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 الملخص
تمثلت مشكلة الدراسة في بحث مفهوم المواطنة في الفكر الغربي المعاصر وما ينطوي عليه هذا               

  .فهوم من دلالات وأبعاد سياسية واجتماعية أمكن إجمالها في المساواة والحرية الم
وحسب منهجية الدراسة تم تتبѧع الأصѧول الفكريѧة التѧي تمثѧل منѧابع الفكѧر الغربѧي المعاصѧر فѧي                        
تحديد معنى آل من المساواة والحرية وتحليل أبعاد آل منهما ، والتطبيقات التي نتجѧت عنهѧا فѧي       

الديمقراطي ، والشيوعي الاشتراآي ، ونقد المفهوم والممارسات        / الليرالي  : رين  آل من المعسك  
  .من المنظور الإسلامي 

  :ونخلص هنا إلى التأآيد على عدة أمور يعد من أهمها 
تضѧع القيѧود   " المسѧاواة والحريѧة    " ثمة مجموعة من الملابسات تحيط بمفهѧوم المواطنѧة ببعѧديها            

لأوربية وتحتاج إلى مراجعة لمدى صѧلاحيتها للѧدول الغربيѧة نفسѧها             على صلاحيتها للدول غير ا    
  .منها 

أن مفاهيم المواطنة والمساواة والحرية فѧي جوهرهѧا لا تعѧدو أآثѧر مѧن آونهѧا نتѧاج حرآѧة الفكѧر                
البشري الأوروبي فѧي سѧياقه التѧاريخي والاجتمѧاعي والسياسѧي الѧذي مѧر بѧه ، ومѧع هѧذا تضѧفي                         

  .العالمية التي تخرج هذه المفاهيم عن إطارها الزماني والمكاني عليه نوعاً من العمومية و
أن تفسير حرآة التاريخ وفهم الآخر تم وفѧق العقليѧة الأوروبيѧة ومѧن ثѧم فالتجѧارب والصѧراعات                      
التي يتناوله ويقترح العلاج لها تعبر عن وجهѧة نظѧره ، لا عѧن واقѧع العѧالم المѧدروس ممѧا يضѧع           

  العديد من
 

  

  .مات الاستفهام نظراً لما يكتنف التناول الأوروبي من محاذير عقائدية وعنصرية التحفظات وعلا
إن التѧѧاريخ الحѧѧديث والمعاصѧѧر للѧѧدول الغربيѧѧة عمومѧѧاً يضѧѧع فكرهѧѧا المعاصѧѧر فѧѧي مѧѧأزق نѧѧاتج عѧѧن    
التناقض الحѧاد بѧين الاسѧتعمار والاسѧتغلال والاسѧتنزاف وغيѧر ذلѧك مѧن الممارسѧات وبѧين المواثيѧق              
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معيات الإنسانية التي تعبر من خلالها عن مساندتها  بل ودفاعها عѧن الحقѧوق الإنسѧانية                 العالمية والج 
  .والمبادئ السامية 

يلاحظ من التناول الغربي للمواطنة وأبعادها اعتماد الفكر على مفهومي الخطية والجبرية في تحقيق              
 ѧѧي فѧѧط الأوروبѧѧع الخѧѧب أن تتبѧѧالم يجѧѧل دول العѧѧة ، فكѧѧاواة والديمقراطيѧѧه لا المسѧѧال ، وأنѧѧذا المجѧѧي ه

سبيل إلا اتباع هذا الخط الذي تمثل أوروبا قمته وتصنف المجتمعѧات البشѧرية طبقѧاً لقربهѧا أو بعѧدها                     
  .عن هذا الخط 

ثمة تغافل من الأطروحات الغربية لطبيعة المجتمعات الأخرى بمكوناتهѧا الثقافيѧة والمؤسسѧية، ومѧن                
ѧѧات التѧѧر للمجتمعѧѧة التغييѧѧويم إمكانيѧѧم تقѧѧاط  ثѧѧة وأنمѧѧس الثقافѧѧك أسѧѧي ذلѧѧا فѧѧورتها بمѧѧى صѧѧت علѧѧي ليس

التفكير ومنطلقاته وحتى النظم والمؤسسات؛ وهذا ما لا يمكن تحقيقه نظراً لما تمتلكه المجتمعات من           
  .ميراث تاريخي ومخزون ثقافي وروحي ونفسي 

ئع أخѧرى تجعѧل     إن آون طبيعة الشريعة الإسلامية موحاة من عنѧد االله ، وخاتمѧة لا يѧأتي بعѧدها شѧرا                   
مما قدمته عن الإنسان والحياة والكون نموذجاً يستوعب البشرية بأآملها وتصلح آل زمѧان ومكѧان ،                 
ومѧن ثѧم فѧإن صѧѧفة العالميѧة والعموميѧة والديمومѧѧة هѧي مѧن صѧفات الشѧѧريعة وإحѧدى مكوناتهѧا ، فمѧѧا           

يئѧات والاجتماعѧات ،   الجدل والصراع وآثرة التغيرات والتطورات وتعدد المواثيѧق والبيانѧات ، واله         
وتطور الدساتير والقوانين في العالم غير المسلم إلا نتيجة حتمية لاعتمادهم علѧى اجتهѧادات وضѧعية                 

  .ما تلبث أن تهدم في ذاتها خرجت عن إطارها الزماني والمكاني 
 -خلاف ما جاء به القرآن الكريم والسѧنة النبويѧة       -يرفض الشرع الإسلامي الاعتماد على أي مصدر        

لتحديѧѧد أبعѧѧاد حرآѧѧة الإنسѧѧان والمجتمѧѧع والقѧѧيم والحقѧѧوق والواجبѧѧات ، فالشѧѧريعة شѧѧاملة لجميѧѧع أبعѧѧاد  
الحيѧѧاة البشѧѧرية بكѧѧل دقائقهѧѧا وتفصѧѧيلاتها ابتѧѧداء مѧѧن سѧѧلوك الإنسѧѧان حتѧѧى تنظѧѧيم علاقѧѧات الѧѧدول             

 ѧѧاس إلѧѧذ النѧѧي أخѧѧذي يعنѧѧي الѧѧمون السياسѧѧلامي للمضѧѧم الإسѧѧك الفهѧѧي ذلѧѧا فѧѧرى بمѧѧات الكبѧѧى والمجتمع
والصلاح هنا جميع وجوه الخيѧر مѧن عدالѧة ومسѧاواة وحريѧة وفعاليѧة       . الصلاح وإبعادهم عن الفساد     

  .وشهادة على العالمين 
ولنا في التاريخ شواهد وفي الواقع تأآيد على عظمة الإسلام في صياغة وبنѧاء المجتمѧع الآمѧن الѧذي                 

  . ننعم به 

  :المقدمة
ودرجѧت هѧذه    . لى تحديد ملامѧح المواطنѧة وحقوقهѧا وشѧروطها         رآزت دساتير الدول الحديثة ونظمها ع     

النظم لفترات طويلة على تحديѧد مواصѧفات المѧواطن وأبعѧاد المواطنѧة علѧى ضѧوء منطلقѧات تسѧتوعب            
مشارب الأمة ومنابع تفكيرها ومصادرها المرجعية المعتمدة تاريخياً وثقافيѧاً ودينيѧاً، وآѧذا علѧى ضѧوء                  

دى ذلك إلى تعدد وتباين في الوثائق السياسية والتربوية مѧن مجتمѧع لآخѧر               ولقد أ . استراتيجيتها الخاصة 
  .في تحديد مفهوم المواطنة الصالحة

ومع ظهور متغيرات عصرية وعالمية جديدة بدأ يسود منطق جديد في تنѧاول مفهѧوم المواطنѧة يختلѧف                   
ي يعѧد مѧن إفѧراز العولمѧة      الذ–ومفاد هذا المنطق . عن المنطق السائد في الفترات التاريخية المنصرمة 
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 أن تتوحد مواصفات المواطن مع اختلاف المجتمعѧات وطبائعهѧا الثقافيѧة والاجتماعيѧة بѧل                 –أو الكونية   
  .والدينية 

وتشهد ساحة الفكر العالمي الآن اهتماماً بالغاً في تحليѧل هѧذا المنطѧق لѧيس فѧي مجѧال المواطنѧة فحسѧب            
ن أوهام وحقائق أيديولوجية بما في ذلك التداعيات السياسѧية  وإنما في آل تداعيات العولمة وما تحمله م    

  .وآثرت الكتابات، وتباينت الاتجاهات في هذا التناول ورفضه تأييد أو تفنيده. والاقتصادية والثقافية
إن الفروق بين الحضارات ليست فروقاً حقيقية فحسѧب،         : " وتنطلق الدراسة الحالية من  الاتجاه القائل        

أساسѧية، فالحضѧارات تتمѧايز الواحѧدة عѧن الأخѧرى بالتѧاريخ واللغѧة والثقافѧة والتقاليѧد ،               بل هѧي فѧروق      
والأهم الѧدين، وللنѧاس فѧي الحضѧارات المختلفѧة آراء متباينѧة عѧن العلاقѧات بѧين االله والإنسѧان، والفѧرد                         

ميѧѧة والمجموعѧѧة، والمѧѧواطن والدولѧѧة، والآبѧѧاء والأبنѧѧاء، والѧѧزوج والزوجѧѧة، وآراء مختلفѧѧة عѧѧن الأه       
وهѧذه الفѧروق نتѧاج      . النسبية للحقوق والمسؤوليات، والحريѧة والسѧلطة، والمسѧاواة، والتسلسѧل الهرمѧي            

إنها فروق أساسية بدرجة أآبر من الاختلاف بين العقائد و الѧنظم السياسѧية،             . قرون، ولن تختفي سريعاً   
لمѧѧة وادعѧѧاءات روادهѧѧا  ، ومѧѧن ثѧѧم فالعو ) ١("وتلѧѧك الاختلافѧѧات لا تعنѧѧي النѧѧزاع ولا العنѧѧف بالضѧѧرورة   

ومخططيها بامّحاء الخصوصيات الثقافية وذوبان الفوارق في تشكيل المѧواطن وفѧق نسѧق قيمѧي آѧوني                  
تصبح مثار جدل وشك في آن، نظراً لأن القسم الأآبر من الثقافة إنما هو مقومات جوهرية من العسѧير                   

أم بفعѧѧل الѧѧتلاقح الѧѧذي تفѧѧرزه   سѧѧواء آѧѧان ذلѧѧك بفعѧѧل الصѧѧراع   - إن لѧѧم يكѧѧن مѧѧن المسѧѧتحيل  –تغييرهѧѧا 
  .العولمة

وعليѧѧه فѧѧإن محاولѧѧة عولمѧѧة مفهѧѧوم المواطنѧѧة ، وامّحѧѧاء الفѧѧوارق الثقافيѧѧة الخاصѧѧة ، وطمѧѧس الهويѧѧات      
آثيѧѧراً مѧѧا تѧѧأتي بѧѧردود عكسѧѧية لهѧѧذا   "وخصوصѧѧيات الأمѧѧم ، بسѧѧبب الصѧѧراع أو الاختلافѧѧات السياسѧѧية   

ياسѧية بالجѧذور العميقѧة أو الغامضѧة للثقافѧة، سѧواء             الاتجاه بتعميقها وتجذيرها من خلال ارتباطاتهѧا الس       
الروحية أو التاريخية ، ونتيجة لذلك يصبح تهديد ثقافة المرء تهديѧداً لدينѧه أو لأسѧلافه، ومѧن ثѧَمَّ تهديѧداً                       

  .)٢("لجوهر هويته
 وإذا آانت تجارب القرن العشرين قد أثبتت إخفاق المغѧامرات الاسѧتعمارية فѧي صѧيغتها التقليديѧة علѧى                   

الأقѧѧل ، فѧѧإن العولمѧѧة وفلسѧѧفتها المعلنѧѧة فѧѧي تكѧѧوين نظѧѧام دولѧѧي جديѧѧد يتجѧѧه نحѧѧو توحيѧѧد المنѧѧاهج والقѧѧيم    
ودعѧѧم فرضѧѧية التقѧѧارب  " والأهѧѧداف مѧѧع طموحѧѧه فѧѧي ذات الوقѧѧت إلѧѧى دمѧѧج الإنسѧѧانية بأآملهѧѧا داخلѧѧه     

د نطѧاق هѧذا     إنها تكشف عن العديد  من أنѧواع التنѧافر وعѧدم الاتسѧاق حѧين تحѧد                 ... وترسيخها في الواقع  
النظام، وعندما تحث على استيراد نماذج غريبة إلى مجتمعات الجنوب تكشѧف بѧذلك عѧن عѧدم ملاءمѧة         
هذه النماذج، وعندما تحرض المجتمعات الطرفية على التكيف، توقظ أيضاً آمال التجѧدد، وحѧين تعجѧّل               

                 ѧنح النظѧين تمѧدها، وحѧد تأآيѧردات وتزيѧور التفѧلطة     بتوحيد العالم فإنها تفضّل ظهѧزاً للسѧدولي مرآѧام ال
مرتباً أآثر من أي وقت مضѧى، فإنهѧا تتجѧه نحѧو زيѧادة حѧدة منازعاتѧه وشѧدة صѧراعاته، وحѧين تسѧعى                   

  .)٣("العولمة نحو وضع نهاية للتاريخ فإنها تمنحه فجأة معاني متعددة ومتناقضة
    ѧѧث درجѧѧن حيѧѧات إلا مѧѧنظم والممارسѧѧأن الѧѧن شѧѧر عѧѧة والفكѧѧلة المعرفѧѧأن محصѧѧف شѧѧم يختلѧѧق ولѧѧة العم

والترتيѧѧب، فѧѧالفكر بمنطلقاتѧѧه ومرجعياتѧѧه الأصѧѧيلة هѧѧو الأسѧѧاس فѧѧي إفѧѧراز الممارسѧѧات وصѧѧياغة الѧѧنظم 
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وتحديѧѧد الواجبѧѧات والحقѧѧوق لتترآѧѧز مقاصѧѧده فѧѧي التѧѧأثير فѧѧي عمليѧѧات التغييѧѧر والتطѧѧور ودفѧѧع عجلѧѧة        
لعلاقѧات وصѧياغة    التحضر والتقدم في المجتمعات المعنية باعتباره الأصل في تحديد طبيعة الأشѧياء وا            

المنطѧѧق التѧѧاريخي، بѧѧل ومسѧѧتوجبات التحقѧѧق التѧѧاريخي للمجتمعѧѧات البشѧѧرية ، وهنѧѧا تنشѧѧأ الإشѧѧكاليات      
الناجمة عن تداخل الحجѧج، وينقلѧب العلѧم عقيѧدة وتمتطѧي العقيѧدة العلѧم مѧدخلاً وواسѧطة ووسѧيلة لبسѧط                       

النظѧر عѧن طبيعѧة آѧلٍ مѧن       نفوذها وهيمنة مفاهيمها وتصدير دلالاته ومضѧامينه بѧل وممارسѧاته بغѧض              
المنشأ والمقتبس الأمر الذي يؤدي إلى تلاشѧي الحѧدود الفاصѧلة بѧين النظريѧات والسياسѧات التѧي تѧروج            
في ميادين الحياة العامة والعمل السياسي وعنѧدها تلتѧبس الأمѧور والѧرؤى وتخѧتلط المفѧاهيم فѧلا نعѧرف                      

  .أآنا إزاء عمليات نهضة علمية أم غزو عقائدي
فسر ما هو حادث بالفعل في وقتنا الراهن من رواج لنظريات غربية في المفѧاهيم والمبѧادئ                 ولعل ذلك ي  

ممѧا يعطѧي    . والنظم السياسية والاجتماعية وربطها بحالة التقدم العلمي والتكنولوجي التي حققها الغرب          
  .مسوغاً لدى نخبة آبيرة من دول العالم النامي للنقل والاقتباس والاستيراد

الدراسة في إطار نسق فكري لبحث مفهѧوم المواطنѧة وأبعادهѧا فѧي الفكѧر الغربѧي ونقѧده مѧن              وتأتي هذه   
منظور حضاري إسلامي في تأآيد جديد لمبدأ التفرد ودحض لѧدعوات الهيمنѧة وتلاشѧي الخصوصѧيات           
وامّحاء الثقافات وإبراز مدى التفرد الإسلامي في صياغة المفاهيم نظراً لاعتماده على الوحي آمعطѧى           

  .ابق، وملاءمة هذه الصياغة للفطرة التي فُطر الناس عليها فضلاً عن أنه دين الإنسانية جمعاءس

  :مشكلة الدراسة
لا يوجد في أي دولة من دول العالم قديمة آانت أم حديثة دستور يخلو من مسألة تنظيم حقوق المواطنة         

وعلѧѧى الѧѧرغم مѧѧن ذلѧѧك تعѧѧاني  ووضѧѧع قيѧѧود معينѧѧة مѧѧن شѧѧأنها حفѧѧظ آيѧѧان الدولѧѧة أو حريѧѧة المѧѧواطنين،   
المكتبة العربية والإسلامية من نقص في الدراسات حول مفهوم المواطنة  وحقوقهѧا وواجباتهѧا ، الأمѧر              
الѧѧذي أدى إلѧѧى آثيѧѧر مѧѧن الخلѧѧط حѧѧول هѧѧذا المفهѧѧوم وتداخلѧѧه مѧѧع المفهѧѧوم الغربѧѧي مѧѧن خѧѧلال جملѧѧة مѧѧن   

هن، ويمكن صياغة مشكلة الدراسة في  المصطلحات التي تمثل مفاتيح الخطاب السياسي في الوقت الرا        
  :التساؤلات التالية 

  ما مفهوم المواطنة وما مضامينه السياسية في الفكر الغربي المعاصر؟/ ١س
  ما أبرز الحقوق السياسية والاجتماعية المرتبطة بمفهوم المواطنة في الفكر الغربي؟/ ٢س
  ر الإسلامية؟ما أوجه نقد المواطنة في الفكر الغربي من وجهة النظ/ ٣س

  :أهمية الدراسة
  :تنبع أهمية الدراسة مما يأتي 

أنها تتناول مفهوماً يرتبط بنظريات التنمية السياسية التي تعد الشغل الشѧاغل للحكومѧات والمѧواطنين              * 
على حد سواء فѧي  المجتمعѧات آلّهѧا، ومѧا يѧرتبط بهѧذا المفهѧوم مѧن دلالات ومضѧامين تحѧدد علاقѧة                        

  .بين حقوقه وواجباتهالمواطن بالدولة وت
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تزداد أهمية دراسة هذا المفهوم في الوقت الراهن لما يحيط به من اهتمام وخلط علѧى مسѧتوى العѧالم                    * 
الثالث من ناحية، ولمحاولة الغرب فرض مفهوم المواطنة بشكل يتجاوز طبائع المجتمعات الأخѧرى             

ونية أو آمѧا يسѧمونها إنسѧانية تتخطѧى     ومنطلقاتها في إطار استراتيجية العولمة الداعية إلى مواطنة آ  
وتسѧعى الدراسѧة    . الفروق والخصوصيات الثقافية بين حضѧارات العѧالم المعاصѧر مѧن ناحيѧة أخѧرى               

فعلѧى الѧرغم مѧن أن المواطنѧة تنتمѧي      . إلى إزالة الغموض والخلط الحاصل في التعامѧل مѧع المفهѧوم          
        ѧي             إلى مجال الإنسانيات والاجتماعيات إلا أنها حُمّلَت أبعѧة والتѧوم الطبيعيѧرار العلѧى غѧة علѧاداً يقيني

يѧѧتم اسѧѧتيرادها عѧѧن الغѧѧرب فѧѧي عصѧѧرنا الحاضѧѧر، وعليѧѧه فقѧѧد صѧѧارت نظريѧѧات العلѧѧوم الاجتماعيѧѧة   
بفعѧل مѧا أحدثتѧه مѧن تقѧدم فѧي            –وفرضياتها ونتائجها وتوجيهاتها ينظر إليها نظرة التمجيѧد والتبجيѧل           

المتلقѧي أن يحѧيط بمѧا جѧاءت          / تخصѧص المقلѧد      وأصبح غاية ما يطمح إليѧه صѧاحب ال         –دول الشمال 
به هذه النظريات، وأن ينشط في فهمها وأن يبѧذل جهѧده فѧي تطبيقهѧا وأن يѧروج لهѧا حيثمѧا أتѧيح لѧه،                           
حتѧѧى صѧѧار الѧѧتمكن مѧѧن هѧѧذه المعѧѧارف الجديѧѧدة علامѧѧة علѧѧى المقѧѧدرة والرقѧѧي والحذاقѧѧة والعصѧѧرنة،   

آثيѧر مѧن الأحيѧان لأن تكѧون غايѧة فѧي حѧد ذاتهѧا،             وأصبحت مقياساً  للأهلية والكفاءة انتهت بهѧا فѧي           
ومن ثم فتناول مفهوم مهم آالمواطنة في الفكر الغربي المعاصر ودراسة أبعѧاده ومضѧامينه وتحليѧل                 

 في الجѧدل الѧدائر حѧول       - في ذات الوقت   –دلالاته ونقده من المنظور الإسلامي يعد تأصيلاً وإسهاماً         
ار قد تنعكس سلباً في بعѧض الأحيѧان علѧى المفѧاهيم الإسѧلامية              المقولات المستوردة وما تحدثه من آث     

  .الأصيلة
إذا آان التواصل بين المجتمعات يعد أمراً حتمياً ، وإذا آانت البشرية قد حققѧت حاليѧاً قѧدراً فائقѧاً مѧن                     * 

التقدم في تقانات الاتصال وتبادل المعلومات فإن الصراع بين الحضارات التي تعبر عنه الكثير مѧن                
راء المفكرين لا يمكن أن يحسم بأن يأخذ شѧكل الصѧراع الѧدموي ممѧا يجعѧل الثقافѧة وخصوصѧياتها         آ

وبناء المواطن وتعميق ممارساته بشكل يتسق مع عقيدة المجتمѧع وأهدافѧه مѧن ضѧروريات اسѧتمرار       
المجتمع وتقدمه ، ومن ثѧم تكتسѧب الدراسѧة أهميѧة خاصѧة مѧن الخѧوض فѧي أدبيѧات السياسѧة لتحديѧد                          

المواطنة وأبرز حقوقها وتحديد الفوارق بين المفهѧوم الإسѧلامي والمفѧاهيم الغربيѧة المسѧتوردة        معنى  
التي حققت قدراً من الانتشار بمѧا تمتلكѧه مѧن مقومѧات النشѧر مѧن ناحيѧة وغيѧاب النمѧاذج البديلѧة مѧن                          

  .ناحية أخرى في الوقت الراهن على أقل تقدير

  :أهداف الدراسة
فهѧѧم مفهѧѧوم المواطنѧѧة وتحليلѧѧه بمضѧѧامينه وأبعѧѧاده السياسѧѧية والاجتماعيѧѧة   تهѧѧدف الدراسѧѧة إلѧѧى محاولѧѧة  

والثقافيѧѧة مѧѧن خѧѧلال دراسѧѧة البنيѧѧة النظريѧѧة واتسѧѧاقها المنطقѧѧي ومѧѧدى اسѧѧتقامتها مѧѧع طبيعѧѧة المجتمعѧѧات  
البشرية ومعطياتها والوقѧوف علѧى أبѧرز حقѧوق المواطنѧة التѧي أفرزهѧا المفهѧوم فѧي الفكѧر الغربѧي فѧي              

 –لتنميѧѧة السياسѧѧية التѧѧي تمثѧѧل خلفيѧѧة المفهѧѧوم، ونقѧѧد ذلѧѧك فѧѧي ضѧѧوء مѧѧا يقدمѧѧه الإسѧѧلام   إطѧѧار نظريѧѧات ا
  : ومن ثم تتضح أهداف الدراسة فيما يأتي –باعتباره ديناً للإنسانية جمعاء لكونه خاتم الأديان 

  عرض المقولات الرئيسة للمواطنة في الفكر الغربي وما انبثقت عنه من نظريѧات التنميѧة السياسѧية          -١
  .في الدولة الحديثة
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  . التعرف إلى أبرز الحقوق العامة والخاصة التي يحددها المفهوم الغربي للمواطنة-٢
  . نقد مفهوم المواطنة وما يتعلق به من حقوق هامة في ضوء الفكر الإسلامي-٣

  :حدود الدراسة 
ة والاجتماعية والثقافيѧة    نظراً لاتساع مجال البحث في المواطنة وارتباطها بالعديد من المباحث السياسي          

  :والتربوية فإن حدود الدراسة الأآاديمية تتمثل فيما يأتي 
  . دراسة مفهوم المواطنة في الفكر الغربي-١
ودراسѧѧة )  المسѧѧاواة –الحريѧѧة (  تحديѧѧد قضѧѧيتين مѧѧن أهѧѧم قضѧѧايا المواطنѧѧة فѧѧي الفكѧѧر الغربѧѧي وهمѧѧا -٢

  . الغربي المعاصرمضمونهما وتشريعاتهما الأآثر انتشاراً في النموذج
  . نقد مفهوم المواطنة وأهم قضاياها في الفكر الغربي المعاصر من منظور إسلامي-٣

  :منهج الدراسة
يتفѧѧق المنظѧѧرّون فѧѧي منѧѧاهج البحѧѧث علѧѧى أن طبيعѧѧة الدراسѧѧة وأهѧѧدافها هѧѧي التѧѧي تحѧѧدد اختيѧѧار المѧѧنهج    

لموضѧوع الѧذي يѧراد معرفتѧه        المستخدم، وعلى أن أي منهج يجب أن يتوافق فѧي طبيعتѧه ووسѧائله مѧع ا                
وتفسѧѧيره، ولأن المѧѧنهج مفتѧѧاح المعرفѧѧة وطريقهѧѧا فلابѧѧد أن يكѧѧون ملائمѧѧاً للغѧѧرض الѧѧذي يسѧѧتخدم مѧѧن        

  .)٤(أجله
وإذا آانت المناهج في العلوم الطبيعية لا تختلف آثيراً بѧاختلاف المكѧان والزمѧان إلا مѧن حيѧث امѧتلاك                     

إذ يعѧد المѧنهج فيهѧا لصѧيقاً       . تماعية والإنسѧانية مختلѧف    الأدوات والمختبرات فإن الوضع في العلوم الاج      
فإنѧه يتحѧدد بحѧدود هѧذه البيئѧة      "ببيئته والظѧواهر الاجتماعيѧة التѧي تنشѧأ فيهѧا ليدرسѧها ويحللهѧا ومѧن ثѧم                    

ومعطياتهѧѧا، ويحتѧѧاج إلѧѧى معلومѧѧات عѧѧن زمانهѧѧا ومكانهѧѧا وبيئتهѧѧا والظѧѧروف التѧѧي تنشѧѧأ فيهѧѧا المفѧѧاهيم     
  .)٥("حث عن مدى صلاحيتها لبيئة اجتماعية معينة أو عدم صلاحيتها لهوالنظريات ويسعى إلى الب

ومن ثم فالدراسة الحالية سوف تعتمد على المنظور الإسلامي آاقتراب منهجي يتم على ضѧوئه دراسѧة            
المفهوم محل الدراسة وتحليل قضاياه المحددة سلفاً في حدود الدراسة، وذلك وفق الإجراءات المنهجيѧة          

  :الآتية 
 تنѧѧѧاول المفهѧѧѧوم فѧѧѧي شѧѧѧموليته التѧѧѧي تضѧѧѧم الأبعѧѧѧاد السياسѧѧѧية والاقتصѧѧѧادية والمؤسسѧѧѧية والسѧѧѧلوآية   -١

والوظيفيѧѧة والأوزان النسѧѧبية لهѧѧذه الأبعѧѧاد، وتحديѧѧد أي هѧѧذه الأبعѧѧاد يحتѧѧل الѧѧوزن الأآبѧѧر بواسѧѧطة   
  .عمليات التحليل

التѧاريخي لحرآѧة المجتمѧع     تَتَبعُ الأصول التاريخيѧة والجѧذور الفكريѧة للمفهѧوم ووضѧعه فѧي السѧياق            -٢
  .وما ينشأ عنه من ارتباطات بقضايا أخرى
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 الانطلاق من المبادئ الإسѧلامية باعتبارهѧا معيѧاراً لنقѧد مفهѧوم المواطنѧة فѧي الفكѧر الغربѧي وإبѧراز            -٣
القضѧѧايا الحقوقيѧѧة المرتبطѧѧة بهѧѧا فѧѧي المنشѧѧأ مشѧѧفوعاً بإلقѧѧاء الضѧѧوء علѧѧى أبѧѧرز معѧѧالم المشѧѧروع       

  .قتضى السياق البحثي ذلكالإسلامي؛ حيثما ا
 تأتي عملية النقد للمفهوم محل الدراسة في ضوء استقامة البناء النظري والتماسك الداخلي للمفهوم،               -٤

وآذا مدى صلاحيته للتعميم في البيئѧات ذات الاخѧتلاف الكلѧي أو الجزئѧي عѧن البيئѧة التѧي شѧهدت                       
  .مخاضه وتبلوره ونموه

  ـ: ى النحو التالي ووفق هذا المنهج تأتي الدراسة عل
  .الإطار العام للدراسة : أولاً 
  .المواطنة في الفكر الغربي المعاصر : ثانياً 
  .المساواة في الفكر الغربي ونقده من منظور إسلامي: ثالثاً 

  .الحرية في الفكر الغربي ونقده من منظور إسلامي : رابعاً 
  .خاتمة الدراسة  : خامساً

  كر الغربي المعاصرالمواطنة في الف: ثانياً 
آثرت في العقد الأخير من القرن العشرين الكتابات حول المواطنة بمفهومهѧا العѧالمي الجديѧد، وتوالѧت                  
في الظهور العديد من الاسѧتراتيجيات السياسѧية ومѧا يلزمهѧا مѧن اسѧتراتيجيات تربويѧة بغيѧة تعميѧق قѧيم                 

ѧѧك المفهѧѧي ذلѧѧاً فѧѧاعلاً وانخراطѧѧر تفѧѧراد أآثѧѧل الأفѧѧة تجعѧѧاول تربويѧѧذي يحѧѧة الѧѧد للمواطنѧѧق –وم الجديѧѧوف 
 إحلال هوية جديدة وحيدة محѧل الهويѧات المختلفѧة المتشѧابكة             –المنطق الديموقراطي الغربي المعاصر     

الهويѧѧة "وتؤآѧѧد أن .  العѧѧرق والطبقѧѧة الاجتماعيѧѧة والنѧѧوع – الجѧѧنس –والتѧѧي تنشѧѧأ علѧѧى أسѧѧاس الديانѧѧة   
اواة لكل المواطنين في الدولة بغض النظر عن الاختلافات   هي الهوية الوحيدة التي تمتلك المس     " المدنية

وترتكѧز هѧذه الهويѧة المدنيѧة علѧى الالتѧزام الحѧر              . السابقة، إذ إنَّ الهوية المدنيѧة مشѧاعة لكѧل المѧواطنين           
بمبѧѧادئ مدنيѧѧة معينѧѧة ، وقѧѧيم الديموقراطيѧѧة التѧѧي تѧѧذوب فѧѧي طياتهѧѧا الاختلافѧѧات الجنسѧѧية والعرقيѧѧة بѧѧل     

فما   . )٦(هي الرابط الذي يضم المواطنين جميعاً في نظام سياسي وحيد       ) الهوية المدنية (والدينية لتصبح   
دواعي الاهتمام بالمواطنة والبحث عن مفهوم جديد لها في هѧذا الوقѧت؟ ومѧا المفهѧوم المقتѧرح آنيѧاً مѧن                       

  مية الجديدة؟الفكر الغربي؟ وما العناصر التي يرآز عليها هذا المفهوم في تحديد صفات المواطنة العال
تسѧѧاؤلات عديѧѧدة تطѧѧرح نفسѧѧها فѧѧي هѧѧذا السѧѧياق ، تتѧѧولى الدراسѧѧة فѧѧي هѧѧذا الجѧѧزء الكشѧѧف عѧѧن أآثرهѧѧا    

  :ارتباطاً بالسياق المنهجي للدراسة، وذلك على النحو التالي

  :دواعي انبعاث مفهوم جديد للمواطنة
تقѧѧرر ذلѧѧك فѧѧي الدسѧѧاتير ، تعتمѧѧد الأنظمѧѧة السياسѧѧية الغربيѧѧة الحديثѧѧة  علѧѧى مفهѧѧوم للمواطنѧѧة محѧѧدد ، وي 

ووثائق الحقوق ، أو وثائق أخرى مشابهة يمكن الحفاظ عليها متضمنة في التقاليد الوطنية والمؤسسѧات   
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، وغالباً مѧا يتضѧمن مفهѧوم المواطنѧة خليطѧاً مѧن المعرفѧة والمهѧارات والقѧيم والنزعѧات التѧي يجѧب أن                           
 بѧاختلاف المنѧابع والمصѧادر الأمѧر         – شѧك     بѧلا  –وتختلѧف هѧذه الأمѧور       . يملكها المواطن بشѧكل مثѧالي       

 ويدفع إلى البحث عن مفهوم يتجاوز الاختلافات المسѧتقرة بѧين شѧعوب           – آما يرون    –الذي يهدد العالم    
  :)٧(العالم، وذلك استجابة لتأثيرات عديدة وتحديات خطيرة يعد من أهمها

لاجتماعية والسياسية والعلاقѧات     إن عولمة الأسواق سوف تؤدي إلى توحيد المقاييس الاقتصادية وا          -١
  .الثقافية بين المجتمعات

 إن النمو في صناعة الاتصالات العالمية سوف يزيѧد مѧن تѧأثير اللغѧة الإنجليزيѧة فѧي الحيѧاة اليوميѧة                       -٢
  .لشعوب العالم

  . الاختلاف الثقافي سوف يصبح النقطة المرآزية للسياسات القومية والدولية-٣
  .خلاقية سوف تزداد بشكل مثير بما يؤثر في مرآزية السلطة في العالم الهويات الدينية والأ-٤
 في عالم تتزايد فيه إزالة الحدود فإن التعاون بين الأمѧم يجѧب أن يѧؤدي دوراً أآبѧر ويتѧولى وظѧائف                        -٥

  .ومهام الأمة
لبيئيѧة   إن مستوى التوتر الناشئ عن التنافس للنمو الاقتصادي من جهة ، والمسѧؤوليات الأخلاقيѧة وا    -٦

  .من جهة أخرى سوف تزداد بشكل ملحوظ
 إن التطور العلمي وآѧذلك القѧوة النوويѧة تѧزداد بشѧكل مسѧتمر آمصѧدر هѧام للطاقѧة رغѧم خطورتهѧا                          -٧

  .البيئية
 إن تقانѧѧة المعلومѧѧات ستشѧѧجع الاتصѧѧال وتѧѧؤدي إلѧѧى توحѧѧد الأفهѧѧام عبѧѧر الثقافѧѧات والأمѧѧم وإزالѧѧة           -٨

  .الخصوصيات
سوف يزداد بشكل ملحѧوظ داخѧل  الأمѧم          )  الإقليمي – الديني   –الأخلاقي   ( الصراع داخل الجماعات   -٩

  .وفيما بينها 
 تيارات سوف يتصاعد بشѧكل      - حرآات – طوائف   –من خلال أنظمة سياسية     ) التطرف( إن تأثير    -١٠

  .قلق
  . تأثير الإعلام العالمي في السلوك الإنساني سوف يزداد بشكل مثير-١١
  .جتمع والمسؤولية الاجتماعية سوف ينحسر بشكل ملحوظ  إن إحساس الناس بالم-١٢

وتشير العديѧد مѧن الدراسѧات والبحѧوث إلѧى أن هѧذه التحѧديات والمتغيѧرات العالميѧة المعاصѧرة سѧتوحد                        
مشكلات سكان الأرض بشكل تدريجي؛ ممـا يفـرض نمطاً جديـداً للتعاون والتفاعـل فيمѧا بيѧنهم ، ولѧـن         

  .للمواطنة يتجاوز الاختلافات لتجنب التوتر والصراعيتحقق ذلك إلا بمفهوم جديد 

  :مفهوم المواطنة
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وهѧي  "الرابطة الاجتماعية والقانونيѧة بѧين الأفѧراد ومجѧتمعهم السياسѧي الѧديموقراطي،                : المواطنة هي 
، وعليѧه فهѧي عنصѧر    )٨("المؤسسة الرئيسية التي تربط الأفراد ذوي الحقوق بمؤسسѧات الحمايѧة للدولѧة            

وقراطية ، ومن ثم فهي تستلزم واجبات ومسؤولية مهمة تصبح الديموقراطيѧة عѧاجزة مѧن                رئيسي للديم 
دفѧѧع الضѧѧرائب ، والخدمѧѧة فѧѧي القѧѧوات المسѧѧلحة ، وإظهѧѧار الѧѧولاء    : وتتضѧѧمن تلѧѧك الواجبѧѧات  . دونهѧѧا 

للمجتمع والنظام السياسي ، والمشارآة في الحياة المدنية والسياسية، آما تتضѧمن مسѧؤوليات المواطنѧة        
  .)٩(لعمل على تضييق الفجوة بين المثالية والواقعيةا

  :)١٠(وتتحدد مواصفات المواطنة الدولية على النحو التالي
  .قبول ثقافات مختلفة �
  .احترام حق الآخرين وحريتهم �
  .قبول ديانات مختلفة �
  .فهم وتفعيل أيديولوجيات سياسية مختلفة �
  .فهم اقتصاديات العالم  �
  .الاهتمام بالشؤون الدولية  �
  .المشارآة في تشجيع السلام الدولي �
  .المشارآة في إدارة الصراع بطريقة اللا عنف  �

وهѧѧذه المواصѧѧفات لمѧѧواطني القѧѧرن الواحѧѧد والعشѧѧرين يمكѧѧن فهمهѧѧا بشѧѧكل أفضѧѧل فѧѧي صѧѧورة آفѧѧاءات    
تنميهѧѧا مؤسسѧѧات المجتمѧѧع لتزيѧѧد فاعليѧѧة الارتبѧѧاط بѧѧين الأفѧѧراد علѧѧى المسѧѧتوى الشخصѧѧي والاجتمѧѧاعي   

ويكѧون ذلѧك بتنميѧة قѧدرات معينѧة للتفكيѧر تحسѧم وتѧنظم فѧي الوقѧت نفسѧه                   . قѧومي والѧدولي     والمحلي وال 
  .الاختلافات الثقافية ، ومواجهة المشكلات والتحديات آأعضاء في مجتمع عالمي واحد

ويستعيض الفكر الغربي المعاصر في تحديده لمضامين المواطنѧة وبنѧاء المѧواطن بجملѧة مѧن النزعѧات                
 آبѧѧديل للأبعѧѧاد الحقيقيѧѧة فѧѧي صѧѧياغة وتشѧѧكيل وعѧѧي وضѧѧمير المѧѧواطن التѧѧي  –سѧѧمونها  آمѧѧا ي–المدنيѧѧة 

وهѧѧذه الصѧѧفات المدنيѧѧة مبتѧѧورة عѧѧن جѧѧذورها الثقافيѧѧة       . تجѧѧذّرت فѧѧي بقيѧѧة الأمѧѧم علѧѧى مѧѧدار التѧѧاريخ      
 آѧبح الѧنفس   – الشѧفقة  – حѧب الاخѧتلاط   –اللطف : " والتاريخية والاجتماعية وقبل آل ذلك الدينية إنها     

 القدرة على التعѧاون     – الإحساس بالقدرة على الـتأثير السياسي       – الشعور بالواجب    – الثقة   –ل   التحم –
  .)١١(" احترام آرامة آل شخص وعقليته والاهتمام بالأشياء الجيدة الشائعة –

إن هذا الفكر المعاصر يستهدف تأصѧيل هويѧة اجتماعيѧة متعادلѧة الثقافѧة، وتحقيѧق الالتحѧام الاجتمѧاعي                     
الواحѧѧد مѧѧن رحѧѧم التعѧѧدد ، ولإثبѧѧات أن التعدديѧѧة الثقافيѧѧة لѧѧن تكѧѧون مقيѧѧدة، فهѧѧل يѧѧنجح مѧѧن خѧѧلال   ليتولѧѧد 

  عرضه لأهم عناصر المواطنة ؟

  :عناصر المواطنة
مواطنين يرون أنفسهم آمحامين   _ إن مواطنة القرن الجديد سوف تتطلب مشارآة فعالة من المواطنين           

لظلѧѧم، آمѧѧا يتحملѧѧون أعبѧѧاء مواجهѧѧة التحѧѧديات العالميѧѧة   يتحملѧѧون مسѧѧؤولية محاربѧѧة تحمѧѧل ا-فѧѧي العѧѧالم
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وهѧѧذه . الواقعيѧѧة، لأن ذلѧѧك جѧѧزء مѧѧن المسѧѧؤولية الفرديѧѧة الاجتماعيѧѧة التѧѧي يجѧѧب عѧѧدم التخلѧѧي عنهѧѧا           
المسؤولية يتحملها آل فرد للحفاظ على الوضع العالمي الجديѧد علѧى الѧرغم مѧن اسѧتمرار مفهѧوم الأمѧة                 

  .معاتالذي يشكل الترآيب التنظيمي للمجت

  : ثمة رآيزتان أساسيتان في هذا المجال 
عالميѧѧة التحѧѧديات فѧѧي طبيعتهѧѧا آعѧѧدم المسѧѧاواة الاجتماعيѧѧة والاقتصѧѧادية، والامѧѧتلاك غيѧѧر          :  الأولѧѧى

المتساوي لتقانات المعلومات، وانخفاض الخصوصية ، والتدهور البيئي، وتهديد السلام  الثانيѧة              
  .)١٢(راف وتقاليد ونظم مختلفةأمم ومجتمعات ذات ديانات وثقافات وأع: 

ولقد أسفرت الاجتهادات الغربية المعاصرة لتحليل طرفي هѧذه المعادلѧة عѧن تفѧاعلات جديѧدة، تѧتلخص                  
صياغة عناصѧر جديѧدة للمواطنѧة ، وتأسѧيس مصѧطلح جديѧد فѧي الخطѧاب المعاصѧر هѧو المواطنѧة                 : في

 البعد المكѧاني  – البعد الاجتماعي –صي العالمية أو المواطنة عديدة الأبعاد التي لخصت في البعد الشخ    
  -: )١٣( البعد الزماني ، وأناطت بالمؤسسات السياسية والتربوية تحقيقها من خلال العناصر التالية–

  :الإحساس بالهوية: العنصر الأول 
 –محليѧѧة (يوجѧѧد لѧѧدى المѧѧواطنين فѧѧي المجتمعѧѧات الأآثѧѧر تجانسѧѧاً فѧѧي العѧѧالم  هويѧѧات عديѧѧدة ومتداخلѧѧة     

من وجهѧة نظѧر بعضѧهم       ) عديدة الأبعاد (، وتستدعي المواطنة العالمية الجديدة    ) دينية – ثقافية   –ة  أخلاقي

أن يصبح شعور الهوية القومية وحب الوطن محتوى أساسياً للمواطنة ، ويعارضهم بعضهم بعدم آفاية         

 عفѧا    عليѧه الѧزمن          ويعѧدونها شѧيئاً   – التѧي أشѧرنا إليهѧا آنفѧاً          –الهوية القومية لمجابهة التحديات الجديѧدة       

فضلاً عن خطورته في تغذيѧة الصѧراع، ومѧن ثѧم يطرحѧون مطلبѧاً جديѧداً يتراآѧب ويتѧداخل مѧع الهويѧة                      

أنه لا توجد دولة في العالم تستطيع أن تعمل بمعزل في عالم اليѧوم ، لѧذلك                 : القومية بحكم حقيقة مفادها     

" نوسѧباون "و" بولѧدنغ "عѧالمي آمѧا ينѧادي    فإن المواطنة يجب أن  تحوي آلاً من العنصرين القѧومي وال     

  .ويعدون ذلك هو العنصر الأولى لتلك المواطنة 

   :التمتع بحقوق معينة:  العنصر الثاني هو
ويشترط لأهلية هذه الحقوق أن يكون الفرد المواطن عضواً في مجموعة، وبѧذلك يكѧون مѧؤهلاً للمنѧافع            

. هѧѧـ.ت"لخصѧѧها عѧѧالم الاجتمѧѧاع البريطѧѧاني   والحقѧѧوق التѧѧي تمنحهѧѧا عضѧѧوية هѧѧذه المجموعѧѧة والتѧѧي ي    
، والحقوق السياسية ، والحقوق الاقتصѧادية والاجتماعيѧة         .. في الحقوق القانونية مثل الحرية      " مارشال

.  

  :المسؤوليات والالتزامات والواجبات: العنصر الثالث للمواطنة يتمثل في 
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              ѧى بظلالѧد ألقѧة قѧة          إذ يرى بعضهم أن السعي وراء الحقوق الفرديѧات المواطنѧتوى أداء واجبѧى مسѧه عل

والتي أهملت على نحو غير ملائم ، ويبرهن أصحاب هذا الاتجاه على أن الديموقراطيѧة الليبراليѧة آمѧا                 

تمارس فѧي أوروبѧا وأمريكѧا الشѧمالية تحѧوي اتجاهѧاً ضѧمنياً لتأآيѧد الحѧد الأقصѧى مѧن الحقѧوق الفرديѧة                           

لѧك فѧي قلѧب الجѧدل المسѧتمر بѧين مѧا يسѧمى بѧالليبراليين                  وتقليل السعي وراء المصѧلحة العامѧة ، ويقѧع ذ          

، ومن  " ماسيدو" "هولمز" "نماستون" "تسيوني" "بل" "باربر"والشيوعيين، ومن أطراف هذا الجدل    

ثم الواجبات التقليدية مثل طاعة القانون ،ودفع الضѧرائب واحتѧرام حقѧوق الآخѧرين ، والقتѧال مѧن أجѧل                  

ويجѧѧب أن ينظѧѧر إلѧѧى هѧѧذه   . يѧѧة معينѧѧة معرضѧѧة للجѧѧدل والنقѧѧاش     الѧѧوطن ، وتحقيѧѧق التزامѧѧات اجتماع  

آيѧف  : ، والسؤال المطروح هنѧا هѧو  )١٤(المسؤوليات والالتزامات والواجبات من خلال بنية أآثر عالمية     

  يتم ذلك في ظل صدام الحضارات؟

مسѧؤولية المѧواطن فѧي أداء دور مѧا فѧي الشѧؤون        : العنصر الرابع للمواطنة هو   
   :العامة

هѧذا العنصѧر التقليѧد الطويѧل الѧذي يرجѧع تاريخѧه لليونѧانيين القѧدماء الѧذي يفѧرق بѧين الشѧخص                          ويعكس  

الصالح والمواطن الصѧالح، إذ يجѧب علѧى الشѧخص الصѧالح أن يعѧيش حياتѧه بѧأخلاق وشѧرف دون أي              

اهتمѧѧام أو مشѧѧارآة بالشѧѧؤون العامѧѧة ، وعلѧѧى النقѧѧيض لا يعѧѧيش المѧѧواطن الصѧѧالح بѧѧاحترام فѧѧي حياتѧѧه      

، فهѧل يهѧدف هѧذا       )١٥(لكن عليه أن يلتزم بالمشѧارآة فѧي الحيѧاة العامѧة ويѧؤدي دوراً فعѧالاً فيهѧا                  الخاصة  

  الفكر لتكرار ذلك المفهوم ؟

   :قبول قيم اجتماعية أساسية : العنصر الخامس للمواطنة هو
وتمثѧѧѧل فѧѧѧي الفكѧѧѧر الغربѧѧѧي المعاصѧѧѧر مѧѧѧادة للجѧѧѧدل والاختلافѧѧѧات المبدئيѧѧѧة والأصѧѧѧيلة، لأن هѧѧѧذه القѧѧѧيم    

لاجتماعية تختلف من دولة لأخرى، وهناك العديد من القيم التي تمثل عوامل مساعدة في تكوين هويѧة                 ا
  .مميزة لمجتمع ما ولجعل الحياة الاجتماعية ممكنة

  :يتضح مما سبق 
أن العناصر الخمسة للمواطنة تعطي وقوداً جديداً للجدل والصѧراع ، فѧالحقوق يمكѧن أن تتصѧارع فيمѧا                    

ير هذه الحقوق وآذلك الواجبات ليس دائماً محدداً خاصة في ظل تعدد الخصوصيات بل              بينها، لأن تفس  
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والهويѧѧات الثقافيѧѧة حتѧѧى داخѧѧل المجتمѧѧع الواحѧѧد، ومѧѧن ثѧѧم يعѧѧيش المواطنѧѧون فѧѧي ظѧѧل الديموقراطيѧѧة          
  .المتناحرة بسبب اختلافهم في تناول المسائل العامة

 ѧѧن ثѧѧية ومѧѧة السياسѧѧوء الأنظمѧѧي ضѧѧدد فѧѧة تتحѧѧا  إن المواطنѧѧد مѧѧى تحديѧѧود إلѧѧد تقѧѧية قѧѧالتغيرات السياسѧѧم ف
للمواطنة بما يحرم مجموعات معينة من حقوق المواطنة آما حدث تاريخيѧاً فѧي حѧال النسѧاء والأقليѧات                  

  .العرقية والجنسية والدينية ، بما يدفع إلى مزيد من الصراع وانعدام المساواة
هوم المواطنة وعناصرها إلا أنها ترتكز علѧى        وعلى الرغم من تعدد المبادئ والحقوق التي يتضمنها مف        

بعدين أساسيين تكѧررت الإشѧارة إليهمѧا بوصѧفهما الأرضѧية الصѧلبة والشѧروط اللازمѧة للحيѧاة الغربيѧة             
، فالمسѧاواة   ) الديموقراطيѧة " (والحرية السياسѧية  " "المساواة:" بمضامينها السياسية والاجتماعية وهما     

أو العالميѧѧة مѧѧن جعѧѧل الشѧѧعوب أقرانѧѧاً أو   ) عديѧѧدة الأبعѧѧاد(للمواطنѧѧةالمفهѧѧوم الجديѧѧد ‘ تمكѧѧّن‘هѧѧي التѧѧي 
شرآاء بغض النظر عما بينهم من اختلافات حضѧارية، وتلѧك هѧي الأرضѧية التѧي يتأسѧس عليهѧا الفكѧر                       
الغربѧѧѧي المعاصѧѧѧر ليتوحѧѧѧد الجميѧѧѧع فѧѧѧي مواجهѧѧѧة التحѧѧѧديات العصѧѧѧرية علѧѧѧى قاعѧѧѧدة الهويѧѧѧة والحقѧѧѧوق   

  .ليس على قواعد الأديان والثقافات والأعراف والتقاليدوالواجبات والقيم الاجتماعية و
 لتحمѧѧل الاختلافѧѧات وتقبلهѧѧا، وتعѧѧدد الآراء حѧѧول  - حسѧѧب تأآيѧѧدهم–أمѧѧا الحريѧѧة فهѧѧي الضѧѧمان الوحيѧѧد  

الشؤون العامѧة وتكѧوين مؤسسѧات المجتمѧع المѧدني التѧي تسѧتوعب آѧل الأطѧراف وتكفѧل قѧيم الاحتѧرام                         
و الصѧѧراع للوصѧѧول إلѧѧى السѧѧلطة فѧѧي تجѧѧاوز تѧѧام لكѧѧل الاختلافѧѧات    المتبѧѧادل، والمشѧѧارآة ، والتنѧѧافس أ 

  .العرقية أو الجنسية
فهѧѧل سѧѧيعكس تحليѧѧل مفهѧѧوم آѧѧل مѧѧن المسѧѧاواة والحريѧѧة فѧѧي الفكѧѧر الغربѧѧي تلѧѧك المضѧѧامين بمѧѧا يجعѧѧل      

  :المشروع الغربي هو الأنموذج الأمثل ؟ هذا ما تكشف عنه الدراسة في الأجزاء التالية 

  : في الفكر الغربي المعاصر ونقده من منظور إسلاميالمساواة: ثالثاً 
يѧѧأتي بحѧѧث المسѧѧاواة فѧѧي هѧѧذا الموضѧѧع مѧѧن الدراسѧѧة آأحѧѧد الأبعѧѧاد الأساسѧѧية لمفهѧѧوم المواطنѧѧة وأبѧѧرز     

وتحظى المساواة باعتبارها قيمة إنسانية باهتمѧام وتقѧدير بѧالغين لѧدى             . مضامينها السياسية والاجتماعية  
اة المثل العليا، ذلك لأنѧه يزيѧل مѧن طريѧق البشѧرية العديѧد مѧن الحѧواجز                    الغالبية خاصة المصلحين ودع   

المصطنعة والفروق المفتعلة بين أجناس البشر التي أسفر عنها رصѧيد متѧراآم مѧن تأصѧيلات الفلاسѧفة                  
أمѧا  . هذا إذا ما نُظر إلѧى المسѧاواة علѧى أنهѧا قيمѧة إنسѧانية عامѧة                  . ونظريات وتطبيقات العلوم الإنسانية   

 حقيقة مفهوم المساواة في الطروحات الفكرية ذات الجѧذور الممتѧدة فѧي أعمѧاق التѧاريخ وعوامѧل                  تحليل
تشكلها الدينية والثقافية والسياسية فإنѧه يبѧرز مضѧامين ودلالات وممارسѧات تتفѧاوت فѧي حѧدة اختلافهѧا           

والمجتمѧع  حسب الأهѧداف الخفيѧة للمنظѧرين مѧن ناحيѧة ، والمنطلقѧات التفسѧيرية لفهѧم آѧل مѧن الإنسѧان                         
وغايѧѧات الحيѧѧاة وضѧѧوابطها مѧѧن ناحيѧѧة ثانيѧѧة، وطبيعѧѧة الاسѧѧتراتيجيات السياسѧѧية التѧѧي تحѧѧددها شѧѧروط     

  .الاستقرار والتماسك فضلاً عن طموحات بسط النفوذ والهيمنة من ناحية ثالثة
وحسب ما تقتضيه مبادئ المنهج الذي تستخدمه الدراسة ضمن وضع المفهѧوم أو القيمѧة محѧل الدراسѧة               

 حيѧث إن  -ل الإطار الذي يحددها ويوضѧح معالمهѧا ويفسѧر نشѧأتها ويعلѧل ممارسѧتها والالتѧزام بهѧا                    داخ
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 فإن الدراسة تتناول المسѧاواة  -مفهوم المساواة آغيره من المفاهيم برز على أساس من التغيير والتجديد   
  :على النحو الآتي 

  :الأبعاد الفاعلة في صياغة مفهوم المساواة )  : أ  ( 
    لتاريخ ا-١

 ثلاث حضارات هي الحضارة الفرعونيѧة واليونانيѧة         – في فترة ما قبل الميلاد       –  عرف التاريخ القديم    
والرومانية، ولم تختلف هذه الحضارات في موقفها من المساواة، إذ تشير الترآيبة الطبقية التي صيغت   

نسانية لم تكن معروفة ولا متداولѧه فѧي   وقتها المجتمعات الثلاثة وفقها إلى أن فكرة المساواة بحقيقتها الإ     
  .تشريعاتهم ولا في نظمهم

وعلѧѧى الѧѧرغم مѧѧن المѧѧدى الزمنѧѧي الطويѧѧل الѧѧذي شѧѧغله تѧѧاريخ المصѧѧريين القѧѧدماء وتفѧѧاوت الحكѧѧام بعѧѧداً    
وقرباً من تحقيق المسѧاواة إلا أن الكتابѧات التاريخيѧة المتخصصѧة تؤآѧد ترآيѧز جميѧع السѧلطات الدينيѧة                   

رعون بتفѧويض مѧن الآلهѧة حسѧب زعمѧه ، فامتلѧك الأرض واشѧترط علѧى مزارعيهѧا              والدنيوية في يد ف   
سداد الضريبة له وحده، وسوّغ الفكرة هѧذه لѧدى الشѧعب بمسѧاعدة الكهنѧة فكانѧت لهѧم امتيѧازات خاصѧة                      
وتكونت طبقة خاصة بهم، وأسند المناصب الهامة للأشѧراف الѧذين مثلѧوا طبقѧة تعلѧو أفѧراد الشѧعب فѧلا                    

  .الفرعونية التي يخضع لها الشعبتخضع للأوامر 
ولم يعد الملك إلهاً في عهد الدولة الوسطى من العصر الفرعوني آما آان وإنما أصѧبح آسѧائر النѧاس ،                    

، ممѧا حقѧق     )١٦(وخضع الأمراء والحكام لѧذلك، ووزعѧت الأراضѧي الزراعيѧة بالتسѧاوي علѧى العѧائلات                
دولѧѧة الحديثѧѧة لمѧѧا احتلѧѧه رجѧѧال الجѧѧيش مѧѧن مكانѧѧة  قѧѧدراً مѧѧن المسѧѧاواة والعدالѧѧة الاجتماعيѧѧة زالѧѧت فѧѧي ال 

  .)١٧(وحازوا على مكاسب طبقية جديدة بعد حروب طيبة التي أسفرت عن طرد الهكسوس
ولم تكن الطبقية وحدها هي الدليل على عدم المسѧاواة ولكѧن سѧاد اعتقѧاد لѧدى المصѧريين القѧدماء بѧأنهم                        

 لأنفسهم الحق في استعباد غيرهم من الشѧعوب  أفضل الشعوب لأنهم أبناء الشمس شعب السماء فأعطوا   
واسترقاقهم ولم يكѧن للأجنبѧي أي حѧق، فѧلا يتمتѧع بحمايѧة الحѧاآم أو يبѧاح لѧه حѧق التقاضѧي أو أي حѧق               

  .)١٨(سياسي
الѧرق بقѧاء    "وفي الحضارة اليونانيѧة لخصѧت المقولѧة الفلسѧفية لأرسѧطو الموقѧف مѧن المسѧاواة إذ يѧرى                      

 ومن ثم اعتدّ بالأصل اليوناني دون غيره، واقتصرت صفة المواطنѧة فقѧط   ،)١٩("للطبيعة لا تسير بغيره 
  .على الأحرار من الذآور وشاع نظام الرق وعدّ من ضروريات الحياة

فقѧد آѧان مشѧهد مصѧرع الرقيѧق علѧى         "وتجسد وجود الرق لدى الرومان بشكل أآثѧر قسѧوة مѧن غيѧرهم               
نѧѧѧدهم آمѧѧѧا آѧѧѧان قتѧѧѧل الرقيѧѧѧق مباحѧѧѧاً لأتفѧѧѧه     مخالѧѧѧب الحيوانѧѧѧات المفترسѧѧѧة الجائعѧѧѧة وسѧѧѧيلة للتسѧѧѧلية ع   

  .)٢٠("الأسباب

  : الدين -٢
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تمثѧѧل المعتقѧѧدات الدينيѧѧة عѧѧاملاً فѧѧي غايѧѧة الأهميѧѧة أسѧѧهم بشѧѧكل واضѧѧح فѧѧي تحديѧѧد موقѧѧف البشѧѧرية مѧѧن     
  -: المساواة ويتضح ذلك من تأثير آل من 

  :الشرائع الوضعية ) أ
           ѧتعلاء الجنسѧرة الاسѧى أن فكѧر         تؤآد النبذة التاريخية علѧين البشѧق بѧي للتفريѧت الأساسѧد المنبѧي تعѧي الت

وفرزهم وتصنيفهم إلى طبقات غير متساوية في الحقوق يستعبد بعضها بعضاً، آما ارتوت هذه الفكѧرة                 
لتعمق نزعة  )  الزرادشتية – الكنفوشيسية   – البوذية   –البرهمية  (من منابع العديد من الديانات الوضعية       

  .لطبقية وتقرّ بفكرها وممارستها بأن البشر غير متساوينالاستعلاء وتعميق الترآيبة ا
  :الشرائع السماوية) ب

إذا آانت الدراسة في هذا المحور تسعى إلى دراسة المساواة فѧي الفكѧر الغربѧي المعاصѧر فѧإن الإيمѧاءة            
التاريخية العاجلة تهدف للوقѧوف علѧى العديѧد مѧن العوامѧل والقѧوى المѧؤثرة فѧي تشѧكل معنѧى المسѧاواة                         

تطوره، ولعل من أبرز هذه العوامل أيضاً ما نالته بعض العقائد السѧماوية مѧن تحريѧف علѧى يѧد حفنѧة                       و
 حسѧب  –من معتنقيها، فتعهدت فكرة التمييز والتفريق والاستعلاء والاسѧتغلال وعضѧدته بسѧند شѧرعي                

لأنѧك  : "فѧة   فѧاليهود رددوا فكѧرة الشѧعب المختѧار ، تقѧول التѧوراة المحر              .  من آتѧبهم المقدسѧة       –زعمهم  
شعب مقدس للرب، إياك قد اختار الرب إلهك لتكون له شعباً أخص من جميع الشعوب الذين على وجه                  

، وحتѧѧى )٢٢(، والفѧѧرق بѧѧين درجѧѧة الإنسѧѧان والحيѧѧوان آѧѧالفرق بѧѧين اليهѧѧود وبѧѧاقي الشѧѧعوب   )٢١("الأرض
لك الشѧأن فѧي الديانѧة       وآѧذ . داخل المجتمع اليهودي نُقضت فكѧرة المسѧاواة بѧالتمييز بѧين الرجѧل والمѧرأة               

أيهѧѧا العبيѧѧد أطيعѧѧوا سѧѧادتكم حسѧѧب الجسѧѧد بخѧѧوف ورعѧѧدة فѧѧي بسѧѧاطة  :"المسѧѧيحية يقѧѧول القѧѧديس بѧѧولس 
أيتهѧѧا النسѧѧاء اخضѧѧعن  "، ويقѧѧول فѧѧي التمييѧѧز والتفريѧѧق بѧѧين الرجѧѧل والمѧѧرأة     )٢٣("قلѧѧوبكم آمѧѧا للمسѧѧيح 

  .)٢٤("لرجالكن آما للرب، لأن الرجل هو رأس المرأة

  : العلم الحديث– ٣
في العصѧر الحѧديث أخѧذ التأصѧيل للتفريѧق بѧين الأجنѧاس وتصѧنيفهم ضѧمن نظريѧة الاسѧتعلاء الجنسѧي                         
شѧѧكلاً جديѧѧداً تبѧѧدلت فيѧѧه الحجѧѧج والبѧѧراهين مѧѧن النصѧѧوص المسѧѧتعارة مѧѧن الكتѧѧب المقدسѧѧة والمقѧѧولات     

لѧم يخѧرج فѧي مجملѧه عѧن هѧدف خدمѧة              " علم الأجنѧاس  "الفلسفية إلى العلم ضمن تخصص ابتكر يسمى        
منطѧѧق الاسѧѧتعماري والقѧѧوة الصѧѧناعية والماديѧѧة التѧѧي اسѧѧتخدمت للتѧѧدليل علѧѧى سѧѧيادة الرجѧѧل الأبѧѧيض،  ال

وانحطاط الجنس الأسѧود، وخبѧث الجѧنس الأصѧفر، فاسѧتحل المسѧتعمرون البѧيض التصѧرف فѧي أقѧدار                      
فѧروع  بقية الأجناس بما في ذلك إبادتهم إذا لزم الأمر، وتولد ضمن نظريات العلم الحѧديث العديѧد مѧن ال           

والمباحث السياسية والاجتماعية والاقتصادية بل والتربوية والكثير من المفاهيم والتطبيقات التي تساند            
، وذلك بفعل الانبهѧار  ) الخبث–الانحطاط  (هذا الفكر حتى من بني الأجناس التي صُنفت تصنيفاً متدنياً           

 العلѧوم الإنسѧانية عامѧة آانѧت وراء          الحضاري والتتلمذ على يد رواد هذا الفكر والاعتقاد بѧأن مضѧامين           
  .التفوق العام في الدول القوية

  : الجذور الفكرية للمساواة في الفكر الغربي المعاصر ) ب ( 
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مثل التاريخ والدين والعلم الأضلاع الثلاثة لمثلث الفكر الذي عبّر عن هرمية البشر وتѧرتيبهم إلѧى قمѧة              
ثلاثة دوراً بارزاً في تحديد منزلة آل فئѧة وامتيازاتهѧا   ووسط وقاع، وأدى آل ضلع من هذه الأضلاع ال     

  .داخل المجتمع الواحد ، وترتيب الأجناس البشرية عامة وآذا الفروق بين الجنسين الرجال والنساء
وشهد القرن العشرون عتبة فارقة ونقطѧة تحѧول فѧي الفكѧر عامѧة وفѧي مفهѧوم المسѧاواة خاصѧة ، ظهѧر                          

منطلقات الفكرية التي تنبذ فكرة الاستعلاء الجنسي والتصنيف البشري         ذلك من خلال تحديد جملة من ال      
والتمايز  الطبقي في محاولة لتفكيك أضلاع المثلث الثلاثة والانطلاق نحو مستقبل أفضل ليتسѧاوى فيѧه     

  .البشر وإن اختلفت أجناسهم أو ألوانهم أو عقائدهم
قيقيѧاً للأفكѧار التѧي أفرزتهѧا بدايتѧه؟ وإلѧى أي        فهل شهد تطبيقѧاً ح    – منذ أشهر    –وانتهى القرن العشرون    

مدى تتسق الممارسات في المجتمعات الغربية المعاصرة مع التشريعات والمواثيق المجتمعية والدوليѧة             
التѧѧي تѧѧأطرت قانونѧѧاً بوسѧѧاطة الهيئѧѧات العالميѧѧة ؟ وبالنسѧѧبة لمفهѧѧوم المسѧѧاواة ومضѧѧامينه، هѧѧل تغيѧѧرت      

  لإنسانية بالفعل؟مفرداته ومعانيه بما يحمل الخير ل
هذا ما تكشف عنه الدراسة من خلال دراسة المساواة فѧي آѧل مѧن الفكѧر والتطبيѧق الغѧربيين مѧن خѧلال             
نموذجين برزا على الساحتين الفكرية والسياسية إلى حد تقسيم العالم إلى معسѧكرين طبقѧاً للانتمѧاء إلѧى                   

الاشتراآي، وعلى الѧرغم مѧن   / الشيوعي الفردي والنموذج / النموذج الرأسمالي .أحد هذين النموذجين   
الاشѧتراآي مѧا زال   / انهيار الاتحاد السوفيتي السابق في نهايات القرن العشرين إلا أن  الفكر الشيوعي  

الفѧѧردي فهѧѧو / يعبѧѧر عѧѧن أآثѧѧر مѧѧن خمѧѧس سѧѧكان العѧѧالم وتطبقѧѧه بعѧѧض الѧѧدول، أمѧѧا النمѧѧوذج الرأسѧѧمالي  
وعليه فإن الدراسة تتناول المساواة من خلال هذين        . ة الراهنة النموذج الأآثر انتشاراً وبقاءً حتى اللحظ     

عѧدم التفرقѧة أو التمييѧز بѧين النѧاس علѧى أسѧاس              : "لأن مفهوم المساواة باعتباره مبدأ يعنѧي      . النموذجين  
مѧѧن الانتمѧѧاء العنصѧѧري ، أو الجѧѧنس أو التمѧѧايز اللغѧѧوي أو الѧѧديني أو العقائѧѧدي السياسѧѧي أو الاخѧѧتلاف     

ومع ذلك فإن مدلوله وملامحه التنظيمية وأوصѧافه المقѧررة وحيثيѧات        . )٢٥("اعي والمالي الطبقي الاجتم 
اعتناقه فكرياً تختلف في آلا النموذجين، ويتضح ذلك من خلال دراسة المنابع الفكرية لكلا النمѧوذجين                

.  
  :الفردي من خلال مايأتي / لقد نبعت المساواة في النموذج الرأسمالي 

  :يعي القانون الطب– ١
يقرر القانون الطبيعي أن للأفراد حقوقاً طبيعية ولدت معهم وظلت لصيقة بهم، يدرآها الفѧرد بإحساسѧه                 

وأن الغاية من قيام الدولة وما . آما أن هذه الحقوق سابقة على نشأة الدولة ووجودها        . ويعرفها بشعوره   
التѧѧي بمقتضѧѧاها يتѧѧرك الأفѧѧراد  تفѧѧرزه مѧѧن قواعѧѧد قانونيѧѧة هѧѧي حمايѧѧة تلѧѧك الحقѧѧوق الفرديѧѧة الطبيعيѧѧة، و  

أحراراً في مباشرة مختلف المجѧالات خاصѧة فѧي المجѧال الاقتصѧادي، وعلѧى هѧذا فالدولѧة لا يجѧوز أن                       
   .)٢٦(يمتد سلطانها إلى حقوق الأفراد إلا بمقدار ما تتطلبه الضرورة من حماية حقوق الآخرين

  : التعاقد الاجتماعي– ٢
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 حѧال الطبيعѧة والفطѧرة غيѧر مقيѧدين بقѧوانين وضѧعية ولا خاضѧعين                  ومفاده أن الناس آانوا يعيشون في     
لغير أحكام القانون الطبيعي الذي تمليه عليهم فطرتهم ، وآانوا متساوين في حقوقهم الطبيعية الملازمة               
لهم منذ مولدهم، ويجب أن يظلوا متساوين آذلك لأن ذلѧك يѧؤدي إلѧى مѧا يسѧعدهم فضѧلاً عѧن أنѧه يلائѧم                           

ومع التطور الحديث نبذ الناس هѧذا الوضѧع  واتفقѧوا علѧى صѧيغة نظѧام                  . )٢٧(طروا عليها طبيعتهم التي ف  
اجتماعي يخضع آل فرد فيه لحكم المجموع مقابѧل تѧوفير الحمايѧة لѧه، ولكѧي يكѧون العقѧد صѧحيحاً فѧإن           

  .الإدارة العامة هي التي تصوغ القانون في إطار المساواة بين الجميع وإلا بطل العقد
ل بالمساواة الطبيعية مساواة قانونية ومعنوية لتلافي ما قد يكون من عدم مسѧاواة جسѧمانية                وبذلك تستبد 

وعلى هѧذا يتسѧاوى جميѧع الأفѧراد قانونѧاً واتفاقѧاً وإن آѧان بيѧنهم تفѧاوت فѧي القѧوة                       . ومن تفاوت طبيعي    
 بحيѧث يجعلهѧم    والذآاء، فالتعاقد الاجتماعي ينشѧر بѧين جميѧع المѧواطنين فѧي الدولѧة نوعѧاً مѧن المسѧاواة                    

  .)٢٨(جميعاً ملزمين بالواجبات نفسها، ولهم أن يتمتعوا  بالحقوق نفسها 

  : الاقتصاد الحر– ٣
ويعني تساوي الأفراد في حق استعمال ما يملكون من أدوات الإنتاج ووسائله في أي ميدان شاءوا دون    

  .)٢٩(ي لا مصلحة الجماعةتدخل من جانب الدولة حتى ولو آان الدافع إلى الإنتاج هو الربح الذات
 فتنطلѧق مѧن المفهѧوم الشѧيوعي الѧذي تعبѧر عنѧه القاعѧدة           الاشѧتراآي / أما المساواة في الفكر الشѧيوعي       

، بمعنى أنها تراعي فѧي توزيѧع الأعمѧال          )٣٠("من آل على حسب آفاءاته ولكل حسب حاجاته       "الشهيرة  
، مѧع اسѧتيلاء الجماعѧة علѧى  مصѧادر      )٣١(قدرة آل فرد ، ويراعى عند توزيع الإنتѧاج حاجѧات آѧل فѧرد             

الإنتاج آلّها عن طريق إلغاء الملكية الفردية الكبرى في المحيطين الزراعي والصناعي و الإبقاء علѧى                
  .)٣٢(الملكيات الصغيرة

ووفق هذه القاعدة تعددت المذاهب الاشѧتراآية والشѧيوعية وتباينѧت فѧي تحديѧد مفهѧوم المسѧاواة فأخѧذت                 
أن تقسم وسѧائل الانتفѧاع فѧي الجماعѧة تقسѧيماً حسѧابياً              : ومؤداها  " لمساواة الحسابية با"طائفة بما يسمى    

بѧأن يقѧوم   : حيث تقضي" بالمساواة في المجهود"على عدد الأفراد بالتساوي ، وأخذت طائفة بما يسمى          
وأخѧذت  . آل فرد بمجهود متساوٍ مع غيره فѧي سѧبيل الحصѧول علѧى وسѧائل الانتفѧاع اللازمѧة للجماعѧة                      

أن يتاح لكل فرد وسائل الإنتاج سѧواء  : ويعني هذا " بالمساواة في وسائل الإنتاج   "ئفة ثالثة بما يسمى     طا
  .)٣٣(أآانت علمية أم فنية بقدر ما يتاح لغيره من الأفراد

  :التطبيقات الواقعية للمساواة ) ج ( 
لسѧابقة فѧإن ذلѧك لا يعنѧي      إذا آان الفكر الغربي المعاصر استند في فهمه للمساواة إلى تلك المسѧوغات ا          

بالضѧѧرورة أن تѧѧأتي التطبيقѧѧات العصѧѧرية مطابقѧѧة تمامѧѧاً لتلѧѧك المفѧѧاهيم وإنمѧѧا ثمѧѧة تعѧѧديلات وتطѧѧورات    
أصابت الحيـاة العامة في الغرب بفعل العديد من المتغيѧرات البيئيѧة والمعطѧـيات العصѧرية والتѧداعيات                

 فѧي هѧذه المجتمعѧات       يقѧات الواقعيѧة للمسѧاواة     التطبالسياسية والاجتماعية، ومن ثم تصبح الإشارة إلѧى         
  :إجراء منهجياً لازماً ، تتناوله الدراسة من خلال أهم مبدأين من مبادئ المساواة 
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  :المساواة أمام القانون : الأول 
مخاطبة  أبناء المجتمع آافة بصѧورة موحѧدة ومتسѧاوية  بكѧل مѧن        : – وفقاً للمنهج الغربي     –يقصد بها     

لقѧوانين الداخليѧة لمجѧتمعهم عنѧد تѧوافر شѧروط تطبيقهѧا علѧيهم ،وبغѧض النظѧر عѧن أيѧة                        قواعد وأحكѧام ا   
اعتبارات للتفرقة والاخѧتلاف فيمѧا بيѧنهم ، إذ إنَّ الأفѧراد يولѧدون ويمارسѧون حيѧاتهم بصѧورة متسѧاوية                       

 –تزامѧѧاً  سѧѧلباً أم إيجابѧѧاً ، حقѧѧاً أم ال –أمѧѧام القѧѧانون الѧѧذي يعبѧѧر عѧѧن القواعѧѧد العامѧѧة والمجѧѧردة الحاآمѧѧة    
  .)٣٤(للسلوك البشري دونما أدنى تمييز بين المخاطبين بأحكامه

وينتقل مفهوم المساواة من الإطلاقية في الجانب النظѧري التصѧوري البحѧت إلѧى النسѧبية التѧي تحѧدّ مѧن          
إطلاقه فѧي التطبيѧق الفعلѧي آمѧا أشѧرنا سѧلفاً بفعѧل الاسѧتثناءات المخترقѧة لقاعدتѧه النظريѧة والتѧي تѧأتي                      

فѧѧالأفراد أولئѧѧك الѧѧذين خلقѧѧوا علѧѧى صѧѧور وأنمѧѧاط   " ابة للظѧѧروف والمتغيѧѧرات البيئيѧѧة المجتمعيѧѧة  اسѧѧتج
مختلفѧѧة وبأوضѧѧاع متباينѧѧة ، وهѧѧم وإن تسѧѧاووا فѧѧي المѧѧيلاد، إلا أن تلѧѧك المسѧѧاواة تفقѧѧد عنصѧѧر الدائميѧѧة     

  .)٣٥("والاستمرارية في التطبيق عليهم خلال مختلف مراحل حياتهم في المجتمع
سѧѧاواة بѧѧين الأفѧѧراد أمѧѧام القѧѧانون محكѧѧوم بعѧѧدم التعѧѧارض مѧѧع ضѧѧروريات سѧѧير الحيѧѧاة فѧѧي      وتقريѧѧر الم

المجتمѧѧع وإدارة شѧѧؤونه ، ذلѧѧك أن حѧѧق الفѧѧرد فѧѧي التمتѧѧع بمعاملѧѧة قانونيѧѧة متسѧѧاوية مѧѧع غيѧѧره يتعѧѧين          
خضѧѧوعه للفلسѧѧفة السѧѧائدة فѧѧي المجتمѧѧع، وعѧѧدم إفضѧѧاء تلѧѧك المسѧѧاواة مѧѧن ناحيѧѧة أخѧѧرى إلѧѧى الإضѧѧرار    

جتمع وتقاليده وأعرافه المستقرة الأمѧر الѧذي يمكѧن أن يѧؤدي فѧي نهايѧة المطѧاف إلѧى انعѧدام                 بأهداف الم 
  .المساواة عملياً بسبب التطبيق الواقعي الخاطئ لمضمونها النظري

منѧѧع التفرقѧѧة أو التمييѧѧز فيمѧѧا بѧѧين الأفѧѧراد    (لѧѧذا فقѧѧد أصѧѧبح المفهѧѧوم الحقيقѧѧي للمسѧѧاواة القانونيѧѧة  يعنѧѧي     
بوسѧѧاطة – إيجابѧѧاً وسѧѧلباً –مѧѧن حيѧѧث مخاطبѧѧة القواعѧѧد القانونيѧѧة الموضѧѧوعية لهѧѧم    ) المتسѧѧاويين أصѧѧلاً

تشѧريعية آانѧت أم تنفيذيѧة    : السلطات العامة ، أومن حيث تطبيق تلك القواعد بوساطة السѧلطات العامѧة            
  )٣٦ (.أم قضائية

  :المساواة أمام القضاء: الثاني 
 القضاء هي جزء لا يتجزأ من مضѧمون مبѧدأ المسѧاواة             أن المساواة أمام   – لدى الغالبية    –من المسلم به    
 - دون تفرقѧѧة بيѧѧنهم-ويقصѧѧد بمبѧѧدأ المسѧѧاواة أمѧѧام القضѧѧاء آفالѧѧة تمتѧѧع جميѧѧع المتقاضѧѧين  . أمѧѧام القѧѧانون 

الحقوق نفسها، وتحملهم الالتزامات بعينها سواء فيما يتعلق بإتاحة الفرصة المتساوية  بينهم في اللجوء               
 بحقѧوق الѧدفاع، وحريѧة      – بصورة متوازنة    –مام ساحته ، أم فيما يتصل بتمتعهم        إلى القضاء ومثولهم أ   

  .)٣٧(إقامة الدليل عند ممارسة الاختصاص والولاية القضائية في مواجهتهم
وفѧѧي الوقѧѧت الѧѧراهن أعلنѧѧت المواثيѧѧق العالميѧѧة الدوليѧѧة والإقليميѧѧة المعنيѧѧة بحقѧѧوق الإنسѧѧان وحرياتѧѧه          

أ المسѧѧاواة فيمѧѧا بѧѧين الأفѧѧراد فѧѧي التمتѧѧع بحѧѧق اللجѧѧوء إلѧѧى القضѧѧاء الأساسѧѧية فѧѧي صѧѧراحة ووضѧѧوح مبѧѧد
الوطني لإنصافهم من انتهاك مѧا يتمتعѧون بѧه مѧن حقѧوق وحريѧات أساسѧية ثابتѧة منحهѧا إيѧاهم القѧانون،                          

إذ تنص المادة العاشرة من الإعلان العالمي لحقѧوق الإنسѧان علѧى أنѧه     . وأوجب على الجميع الالتزام به  
ق على قدم المساواة مع الآخرين في أن تنظѧر قضѧيته أمѧام محكمѧة نزيهѧة نظѧراً عѧادلاً                      لكل إنسان الح  "
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ولقد انتقل تأآيد مبѧدأ حѧق الإنسѧان فѧي     ". علنياً للفصل في حقوقه والتزاماته وأية تهمة جنائية توجه إليه 
للѧدول، وذلѧك    المحاآمة النزيهة العادلة على يد قضاء مسѧتقل إلѧى آѧل مѧن الدسѧاتير والقѧوانين الداخليѧة                     

  .)٣٨("وفقاً لما أوصى به مشروع القرار الرابع الصادر عن مؤتمر الأمم المتحدة السابع لمنع الجريمة
: فѧي الفكѧر الغربѧي فѧي إطѧار مѧنهج يقѧوم علѧى ثلاثѧة محѧاور                   ) المسѧاواة أمѧام القضѧاء     (ويأتي هذا المبدأ    

الأصل في الإنسان : ذا اعتناق مبدأ آفالة حق اللجوء إلى القضاء، ضمان حيادية واستقلال القضاء، وآ  
  .البراءة ،والتمتع بحقوق الدفاع

ولقد وردت وتكررت النصوص الصريحة المؤآدة  الأخذ بهذا المبدأ في آل مѧن المواثيѧق والإعلانѧات          
الحقوقية الإنسانية العالمية، وفي الدساتير الداخلية للدول، لتبرز المساواة آإحدى خواص الديموقراطية        

ة من خلال الترآيز على المساواة المدنية التѧي تشѧمل المسѧاواة أمѧام القѧانون وأمѧام القضѧاء وفѧي                       الغربي
  .الحقوق السياسية والمساواة في التكاليف والأعباء العامة

  :نقد المساواة في الفكر الغربي من منظور إسلامي) : د  ( 
 المسѧاواة المطلقѧة بѧين البشѧر غيѧر          جاءت الشريعة الإسلامية الخاتمة بمنظور إنساني عѧالمي للحѧق فѧي           

وترآѧѧز الأحكѧѧام الشѧѧرعية فѧѧي المѧѧنهج   . مقصѧѧورة علѧѧى ديѧѧن أو جѧѧنس أو لѧѧون أو طبقѧѧة مѧѧن الطبقѧѧات     
وتنبѧѧع تلѧѧك المسѧѧاواة التѧѧي لا مجѧѧال .الإسѧѧلامي علѧѧى قاعѧѧدة المسѧѧاواة وعѧѧدم التمييѧѧز بѧѧين المخѧѧاطبين بهѧѧا 

إذ إنَّ ) وحѧدة المشѧرع وأبديѧة التشѧريع     : ( ادهѧا  لمقارنتها بالمساواة في أي فكر آخر من حقيقѧة ثابتѧة مف        
من المسلم به أن حق التشريع موحد بين يدي االله عز وجل في الوقت الذي تتعدد وتتباين منابع التشريع           

  .الغربي ويكثر مشرعو القوانين الغربية
عية ولѧѧيس مѧѧن شѧѧك أن وحѧѧدة المصѧѧدر الإلهѧѧي التشѧѧريعي هѧѧو السѧѧر القѧѧائم وراء خلѧѧود الأحكѧѧام الشѧѧر       

وصلاحيتها المطلقة للتطبيق في آل زمان ومكѧان ، ومѧن ثѧم اسѧتمرار إنتѧاج مبѧدأ المسѧاواة لآثѧاره بѧين                         
ويعد هذا التبديل . المخاطبين به دونما تبديل أو تغيير في الحكم الشرعي أو في حقوق المعنيين بأحكامه   

ائمѧѧاً والتѧѧي تتبѧѧدل فيهѧѧا أوضѧѧاع والتغيѧѧر بشѧѧقيه السѧѧابقين آفѧѧة التشѧѧريعات والقѧѧوانين الوضѧѧعية المتغيѧѧرة د
  .ومراآز وحقوق المخاطبين بها دونما استقرار أو ثبات

أما بالنسبة لبقية مصادر التشريع الإسلامي التالية في الترتيب العѧام لكѧل مѧن الكتѧاب والسѧنة والمتمثلѧة                     
   ѧѧرعية مѧѧام الشѧѧتنباط الأحكѧѧالرأي واسѧѧاد بѧѧيين للاجتهѧѧرين الأساسѧѧاس المظهѧѧاع والقيѧѧي الإجمѧѧا فѧѧن أدلته

التفصيلية ، فهما متفق على صحة الاستدلال بهما ، ويلحقهما جمهور الفقهاء في الصѧلاحية المصѧدرية           
المطلقة للأحكام الشرعية بكل من الكتѧاب والسѧنة، وأمѧا مѧا يليهمѧا مѧن استحسѧان أو عѧرف أو مصѧلحة                     

 فѧي الأشѧياء النافعѧة    مرسلة أو استصحاب أو سد للذرائع أو قول صѧحابي أو شѧرع مѧن قبلنѧا أو الأصѧل         
الإباحة وغيرها فتلك جميعها مصادر للتشريع وإن تدخل فيها الإنسان ،ذلك أن آل ما لѧه مѧن دور فيهѧا              
إنما يرجѧع إلѧى اسѧتنباط الحكѧم مѧن الѧدليل الشѧرعي دون أن يتѧدخل فѧي إنشѧائه وآأنمѧا هѧو يكشѧف عѧن                               

  .)٣٩(وجوده، فالتشريع بقواعده آاملة ذو مصدر إلهي موحد
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 فإن المساواة في الإسلام تنفرد بسمات خاصة من حيث العمق والملاءمة وآمال الغاية المسѧتمدة              وعليه
مѧѧن مصѧѧادر التشѧѧريع الإسѧѧلامية، ولѧѧذا فقѧѧد جѧѧاءت فѧѧي صѧѧورتها التشѧѧريعية مختلفѧѧة عمѧѧا أفѧѧرزه الفكѧѧر     

لفكѧر  ، في حين أن ا    �فالمساواة في الإسلام واجب شرعي منذ نزول بعثة الرسول              . الغربي المعاصر 
في المواثيѧق الدوليѧة الصѧادرة عѧن الهيئѧات العالميѧة             ) يوصي(الغربي المعاصر وبعد أربعة عشر قرناً       

بإقرار مبدأ المساواة ، ويؤآد ذلك البون الشاسع بين المنهج الإسلامي والفكѧر الغربѧي فѧي تأسѧيس مبѧدأ             
اً وتشѧريعاً مُلزمѧاً منѧذ نѧزول القѧرآن      فالإسلام أقرّ المساواة منهج. المساواة باعتباره أبرز أبعاد المواطنة 

أما المساواة آمفهوم وممارسѧة فقѧد       . وإن اختلفت أو تفاوتت تطبيقاته من مكان لآخر أو من زمن لآخر             
مرت في التاريخ الغربي بعدة مراحѧل أدت الأفكѧار الفلسѧفية والمصѧالح الطبقيѧة دوراً بѧارزاً فѧي تحديѧد            

لمنطق الأقوياء ، وتكشف الدراسة عن دلالات هѧذه      )  المساواة أي مبدأ (أسسها وآنهها وهذا ما أخضعه      
  :المعاني في إطار عملية النقد التي تبرزها النقاط التالية 

فلقѧد جѧاءت   .  يقوم مبѧدأ المسѧاواة فѧي الإسѧلام علѧى قاعѧدتين أساسѧيتين همѧا العموميѧة والإطѧلاق                    :أولاً  
 في المساواة المطلقة بين البشر غيѧر مقصѧورة   الشريعة الإسلامية الخاتمة بمنظور إنساني عالمي للحق 

يѧَا أَيُّهѧَا النѧَّاسُ    "على دين أو جنس أو لون أو طبقة من الطبقات، وفي ذلك يقول الحѧق سѧبحانه وتعѧالى            
 اللѧَّهِ أَتْقѧَاآُمْ إِنَّ اللѧَّهَ عَلѧِيمٌ        إِنَّا خَلَقْنَاآُمْ مِنْ ذَآَرٍ وَأُنثَى وَجَعَلْنَاآُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِنَّ أَآѧْرَمَكُمْ عِنѧْدَ             

يَا بَنِي آدَمَ إِمَّا يَأْتِيَنَّكُمْ رُسُلٌ مِنْكُمْ يَقُصُّونَ عَلَيْكُمْ آيَاتِي فَمѧَنْ اتَّقѧَى وَأَصѧْلَحَ فَلѧَا                  " وقوله تعالى    )٤٠("خَبِيرٌ
  .)٤١("خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ يَحْزَنُونَ

 جѧاء الخطѧاب عامѧاً لبنѧي الإنسѧان فѧي تأآيѧد واضѧح                 –ثير من الآيѧات القرآنيѧة        آما في آ   –وفي الآيتين   
للحقوق والقيم التي تنظم حياة البشѧرية وتقѧنن مسѧلكها ومنهѧا المسѧاواة التѧي تعѧد منطلقѧاً أساسѧياً وقاعѧدة                

  .شرطية لممارسة باقي الحقوق واستقامتها والالتزام بكل الواجبات
يѧا أيهѧا النѧاس إن ربكѧم واحѧد آلكѧم          "ذلك تفصيلاً إذ يقول     ) ص   (وفي حجة الوداع يوضح رسول االله     

لآدم وآدم من تراب ، إن أآرمكم عند االله أتقاآم ، وليس لعربѧي علѧى عجمѧي ولا لعجمѧي علѧى عربѧي           
ولا لأحمر على أبيض ولا لأبѧيض علѧى أحمѧر فضѧل إلا بѧالتقوى ألا هѧل بلغѧت اللهѧم فاشѧهد ألا فليبلѧغ             

  .)٤٢("الشاهد منكم الغائب
إنمѧѧا أهلѧѧك مѧѧن قѧѧبلكم أنهѧѧم آѧѧانوا إذا سѧѧرق   " للمسѧѧاواة  بѧѧين النѧѧاس فѧѧي توقيѧѧع الحѧѧدود   ) ص(ويقѧѧول  

الشريف ترآوه وإذا سرق الضعيف أقاموا عليه الحد ، واالله لو أن فاطمѧة بنѧت محمѧد سѧرقت لقطعѧت        
  .)٤٣("يدها

المسѧѧاواة إلѧѧى بعѧѧض   وإذا آانѧѧت الدراسѧѧة قѧѧد أشѧѧارت فѧѧي بحثهѧѧا للأبعѧѧاد الفاعلѧѧة فѧѧي صѧѧياغة مفهѧѧوم         
  علѧѧى أن - فѧي إطѧار المرجعيѧة الإسѧلامية للنقѧد      –الحضѧارات القديمѧة فѧإن الأمѧر لا يحتѧاج إلѧى تѧѧدليل       

( فكرة المساواة بحقيقتها الإنسانية المعهودة لم تكن معروفة ولا متداولة في آل من الحضارات الѧثلاث        
ة علѧѧى الأحѧѧرار دون الأرقѧѧاء وعلѧѧى الѧѧذآور إذ اقتصѧѧرت المواطنѧѧ) الفرعونيѧѧة ، اليونانيѧѧة ، الرومانيѧѧة 

دون الإناث واعتنقوا فكرة الاستعلاء الجنسي التѧي تعتѧد بالأصѧل والجѧنس والثѧروة فѧي تقريѧر الحقѧوق                    
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وهѧذا مѧا ينطبѧق أيضѧاً علѧى الѧديانات الوضѧعية التѧي عمّقѧت فكѧر تلѧك الحضѧارات                        . وترتيب الواجبات   
  .وأصلته عقيدة وفكراً وتنفيذاً 

لى الرغم من أننا في هذا الموضع لسنا في مجال مقارنة الأديان إلا أن منهجيѧة التحليѧل والنقѧد       ع :ثانياً  
تقتضيان تناول ما تضمنته الدراسة عن اليهودية والمسيحية بقدر ما ساهمتا فѧي صѧياغة الفكѧر الغربѧي                   

  .خاصة تلك المضامين المتعلقة بالمساواة
لاختيѧار إذ زعѧم اليهѧود أن أرواحهѧم تتميѧز عѧن بѧاقي أرواح          لقد قامѧت اليهوديѧة علѧى فكѧرة الانتقѧاء وا           

البشر بأنها جزء من االله آما أن الابن جزء من أبيه ، وعلى هѧذا فѧإن أرواحهѧم أعѧز علѧى االله مѧن بѧاقي                           
 فѧѧي -آمѧѧا أن اليهѧѧودي  . الأرواح لأن أرواح غيѧѧر اليهѧѧود أرواح شѧѧيطانية وشѧѧبيهة بѧѧأرواح الحيوانѧѧات   

 يهوديѧѧاً – أيѧѧاً آѧѧان نسѧѧبه –وإذا ضѧѧرب غيѧѧر اليهѧѧودي .  أفضѧѧل مѧѧن الملائكѧѧة  معѧѧدود عنѧѧد االله–زعمهѧѧم 
فكأنѧѧѧه ضѧѧѧرب العѧѧѧزة الإلهيѧѧѧة ، والفѧѧѧرق بѧѧѧين درجѧѧѧة الإنسѧѧѧان والحيѧѧѧوان آѧѧѧالفرق بѧѧѧين اليهѧѧѧود وبѧѧѧاقي    

آما أقرت اليهودية الرق واعتبرت المرأة دون الرجѧل فѧي الحقѧوق والواجبѧات شѧأنها فѧي                   . )٤٤(الشعوب
 ومѧѧن ثѧم فالنصѧѧوص الѧѧواردة تبѧѧين وتؤآѧѧد موقѧع الѧѧديانتين مѧѧن المسѧѧاواة والموقѧѧف   .ذلѧك شѧѧأن المسѧѧيحية 

المعادي والمتناقض مع دلالات المساواة بكل أشكالها، ولعѧل ذلѧك يفسѧر حرآѧات الاسѧتعمار واسѧتغلال               
الشѧѧعوب واسѧѧتعبادهم التѧѧي ظهѧѧرت فѧѧي التѧѧاريخ علѧѧى أيѧѧدي دول الغѧѧرب ومѧѧا تفعلѧѧه القѧѧوى العالميѧѧة فѧѧي  

  .ئيل للقضاء على شعب بأآمله وعدم الاعتراف في تساويه مع الآخرين في الحقوقمساندة إسرا
ومن ثم يتضح أن اليهودية والمسيحية وإن رفعتا شعارات التسامح والتواضع والزهѧد والتѧي تمثѧل أحѧد              
أهم المنابع الأصلية في صياغة الفكر الغربي تقومان على اعتناق فكرة تتنافى فѧي أساسѧها ومضѧمونها                  

مبدأ المساواة الذي يقوم على العمومية والإطلاق آما شرع الإسلام، وتنضح بكل ما يتنѧاقض شѧكلاً        مع  
ومضموناً مع المساواة، وتؤدي دوراً خفياً في العقلية الغربية بصياغة أسس التعامل مع غيѧر المعتنقѧين         

 تشѧهده العديѧد مѧن    للمسيحية واليهودية، آمѧا تؤآѧد مشѧاهدات الواقѧع المعاصѧر فѧي آليѧات الصѧراع التѧي           
  .مناطق العالم والتي لم يتسع المجال لذآرها

الرأسѧѧمالية والشѧѧيوعية ، وأسѧѧفر  : قسѧѧمت الدراسѧѧة الفكѧѧر الغربѧѧي المعاصѧѧر إلѧѧى اتجѧѧاهين همѧѧا    : ثالثѧѧاً 
التحليل عن أن القانون الطبيعي، والتعاقѧد الاجتمѧاعي، والنظريѧة المطلقѧة للاقتصѧاد الحѧر، تمثѧل ثلاثѧة                     

لصياغة مفهوم المساواة وتطوره في الفكر الرأسمالي، وعلى ضѧوء محكѧات النقѧد التѧي        محاور أساسية   
حѧѧددتها الدراسѧѧة فѧѧي منهجيѧѧة البحѧѧث والمتمثلѧѧة فѧѧي الكشѧѧف عѧѧن مѧѧدى اسѧѧتقامة البنѧѧاء النظѧѧري للمفهѧѧوم   
ومѧѧدى تماسѧѧكه الѧѧداخلي وصѧѧلاحيته للتعمѧѧيم فضѧѧلاً عѧѧن المضѧѧامين الإسѧѧلامية التѧѧي تمثѧѧل المرجعيѧѧة          

  :ي تناول المطروح من المفاهيم الغربية بالنقد يتضحالأساسية ف
أن فكرة المذهب الفردي والقانون الطبيعي، يكشف سياقها عن اعوجاج في بنائه النظري وتفكك فѧي                * 

قواعده وخلѧل فѧي تصѧوره لطبيعѧة الحيѧاة المجتمعيѧة ، إذ إنѧَّه ينطѧوي بحѧق علѧى قصѧور يѧؤدي إلѧى                             
   ѧѧالحقوق إن تѧѧتبداد ، فѧѧى أو الاسѧѧى        الفوضѧѧؤدي إلѧѧك يѧѧإن ذلѧѧواه فѧѧرد وهѧѧة الفѧѧاً لرغبѧѧا وفقѧѧرك بيانه

الفوضѧѧى، وإن وُّآѧѧل إلѧѧى الدولѧѧة بيѧѧان هѧѧذه الحقѧѧوق آانѧѧت النتيجѧѧة المنطقيѧѧة هѧѧي الاسѧѧتبداد، آمѧѧا أن     
الحقوق لا تظهر إلا في حياة الجماعة ومعطيات تطورها ومفردات حياتها، ومن ثѧم يصѧبح التحѧدث                   



                                            عثمان العامر    ٢٠٠٣ - العدد الأول-المجلد التاسع عشر-مجلة جامعة دمشق
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حѧدث عѧن شѧيء لا وجѧود لѧه، الأمѧر الѧذي يؤآѧد ضѧعف هѧذا                عن حقوق تسبق وجود الجماعة هو الت      
  .المذهب في صياغة العلاقة الطبيعية بين قطبي المجتمع الدولة والمواطن

ترتب على ذيوع فكرة التعاقد الاجتماعي ثورة في حقوق الإنسان عبرت عنها الثѧورة الفرنسѧية عѧام                  * 
عنها مѧواد الدسѧتور والقѧانون الفرنسѧي      م ، وانبثق عنها ترآيز على الحرية والمساواة عبرت          ١٧٨٩

وتضمنت المساواة أمام القانون والقضاء ، والمساواة في الترشيح للوظائف العامة ، والمساواة بقѧدر               
الثروات في الضرائب ، ومع هذا اسѧتمر امتيѧاز الابѧن الأول فѧي الاحتفѧاظ بلقѧب الأسѧرة وملكيتهѧا ،           

نين فѧي مѧنح المعاشѧات، وقصѧر الوظѧائف العامѧة علѧى               وبرزت العديد من أشكال التمييز بين المواط      
أساس الضريبة ، وظلت ممارسته تكشف عن العديد من أوجه الخلѧل التطبيقѧي للمفهѧوم والتѧدني فѧي                    

م التѧي نѧادت مѧرة       ١٨٤٨صلاحيته الأمر الذي أدى إلى إبرام العديѧد مѧن المواثيѧق فضѧلاً عѧن ثѧورة                   
تقلѧل مѧن قيمѧة      ) التعاقѧد الاجتمѧاعي   (ؤآد أن هѧذه الفكѧرة       أخرى بالمساواة والحرية والإخاء وهذا ما ي      

  .المساواة 
إن نظرية الاقتصاد الحر التѧي تطلѧق حѧق الأفѧراد  فѧي اسѧتعمال أدوات الإنتѧاج ووسѧائله قѧد أسѧفرت                    * 

على أرض الواقع عن طبقية جديدة تتمثل في طبقة رجال الأعمال وطبقѧة العمѧال والأجѧراء تفاوتѧت         
تيѧѧازاتهم آمѧѧا أسѧѧفرت عѧѧن عѧѧدد مѧѧن المصѧѧطلحات شѧѧاعت فѧѧي الخطѧѧاب          حقѧѧوقهم وأوضѧѧاعهم وام 

الرأسѧѧمالي تعكѧѧس مѧѧدى قصѧѧور النظريѧѧة فѧѧي ضѧѧوابطها التشѧѧريعية والقانونيѧѧة فضѧѧلاً عѧѧن اعѧѧتلال        
المنطѧѧق الѧѧذي تقѧѧوم عليѧѧه ، ومѧѧا الاحتكѧѧار، واسѧѧتغلال الإنسѧѧان لأخيѧѧه،والظلم الاجتمѧѧاعي، وقѧѧوى         

  . نتاج طبيعي لهذا الفكر الضغط الاقتصادية على متخذي القرار، إلا
الاشتراآية النموذج الثاني في الفكر الغربي المعاصѧر ،و قѧد قامѧت علѧى جملѧة مѧن                   / تمثل الشيوعية   * 

المقولات أفرزت ثلاثة معان للمساواة هي المساواة الحسѧابية ، والمسѧاواة فѧي المجهѧود ، والمسѧاواة                   
 جهد تحليلي آبير ، فالمساواة الحسابية يصѧعب         ولا يحتاج نقد هذه المقولات إلى     . في وسائل الإنتاج    

علѧى العقѧل البشѧري تصѧѧورها ويسѧتحيل علѧى أي آليѧѧة تحقيقهѧا ، فلѧيس فѧѧي الإمكѧان تحقيѧق التوزيѧѧع          
الحسѧѧابي فѧѧي المجتمѧѧع نظѧѧراً للعديѧѧد مѧѧن الموانѧѧع المعوقѧѧة فضѧѧلاً عѧѧن أنѧѧه أمѧѧر يصѧѧطدم بѧѧالفطرة             

 المسѧاواة بهѧذا الشѧكل فѧي أي عصѧر مѧن              ويتعارض مع المنطق السѧليم ولعѧل ذلѧك يفسѧر عѧدم تحقѧق              
وآيѧѧف تتسѧѧاوى الجهѧѧود وقѧѧد خلѧѧق النѧѧاس متفѧѧاوتين فѧѧي قѧѧدراتهم واسѧѧتعداداتهم الجسѧѧمية     . العصѧѧور 

والعقليѧѧة ، بالإضѧѧافة إلѧѧى أن القѧѧول بتسѧѧاوي الجهѧѧود يعطѧѧل الكثيѧѧر مѧѧن الطاقѧѧات والمواهѧѧب المفيѧѧدة     
 والعѧادي والمبѧدع ، فيحѧرم الإنسѧانية          للمجتمع إذ يسѧاوي بѧين القѧوي والضѧعيف ، والѧذآي والغبѧي ،               

  .عامة والمجتمع خاصة نتاج التفوق والإبداع 
واختزال المساواة في عدم التميز في استخدام وسائل الإنتاج يجعل المال وحدة القيѧاس الكبѧرى والقيمѧة         

ية إذ قامѧت    وعليه يتأآد أن هذا الفكر أتѧى بعكѧس غاياتѧه الأساسѧ            . الأساسية مما يشجع الأنانية والفردية      
مبادئه الأولى على التساوي والشيوعية، وأفرزت تطبيقاتѧه الأنانيѧة والفرديѧة ، وتولѧد الحقѧد والكراهيѧة                   

وتحققت في المجتمع الشيوعي مسѧاواة      . والبغض آشاهد عيان على خلل هذا الفكر بناءً ومنطقاً وتطبيقا         
ت الدولѧة العامѧة ، وفѧي وجѧوب          في الحرمѧان مѧن تملѧك رأس المѧال، ومسѧاواة فѧي حѧق الانتفѧاع بخѧدما                   
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العمل في حقول الإنتاج نظير أجر تعطيه الدولة للأفѧراد ، ومѧن ثѧم تولѧد عѧدم الرغبѧة فѧي العمѧل ذاتيѧاً،                         
وانعѧدمت الدافعيѧة للتطѧوير ، وسѧلب المѧال مѧن اليѧد، والتفكيѧر مѧن العقѧل، والقѧول مѧن اللسѧان، فوقعѧѧت              

لفكر الشيوعي في أعتى معاقله ليتخبط من جديد في         الفطرة في الزلل، وانحرفت عن إنسانيتها، وسقط ا       
  .استيضاح رؤية تخرج الأسد من عرين الفأر 

يقر الإسلام مبدأ المساواة على أساس من توحيѧد المعاملѧة وتكѧافؤ الفѧرص بѧين الأفѧراد قانونѧاً                     : خامساً  
بيعѧة البشѧرية    وقضاءً، والعدل بين الجميع، ومراعѧاة آѧل مѧن الجانѧب الروحѧي والمѧادي ، ويراعѧي الط                   

وما جبلت عليه من غرائز وطبعت عليѧه مѧن خصѧائص، ويحتѧرم ذاتيѧة الفѧرد، ويقѧدر حريتѧه الفرديѧة،                      
ووضѧع هѧذا الѧدين      . ويعترف بالتمايز بين الأفراد على أساس الفروق الفردية وليس علѧى أسѧس طبقيѧة                

اوين أصلاً قد يكون في ذاتѧه  الخالد معايير للمفاضلة مما يجعل تطبيق مبدأ المساواة فيما بين غير المتس      
ومن هنا فقد وجب أن يحمل مبدأ المسѧاواة بѧين النѧاس            . تعبيراً عن أشد أنواع وصور الظلم والإجحاف        

عند نقله من إطاره النظري إلى شكله الѧواقعي العملѧي مفهومѧاً خاصѧاً ومحѧدداً مѧؤداه إعمѧال مقتضѧياته                 
ما بѧين مѧن لا تتѧوافر فѧيهم تلѧك الشѧروط والأوضѧاع ،                بين الأفراد بحيث يمتنع تطبيق قاعدة المساواة في       

وإلا تحول مبدأ المساواة إلى شعار معلѧن غايتѧه العѧدل والتسѧوية ويحمѧل فѧي طياتѧه آѧل معѧاني التفرقѧة                
والتمييز ، وتلك هي الحكمة الكامنة وراء ما قامت به الشريعة الإسلامية الغراء من تفرقة جزئية بشأن                

المسѧلمين وغيѧرهم تأسيسѧاً علѧى حقيقѧة اللامسѧاواة الجزئيѧة القائمѧة فيمѧا بѧين                    الحقوق والالتزامѧات بѧين      
  .الفريقين

مѧѧن أجѧѧل ذلѧѧك وجѧѧب أن تقѧѧام قاعѧѧدة المسѧѧاواة الفعليѧѧة بѧѧين أفѧѧراد المجتمѧѧع فѧѧي التمتѧѧع بѧѧالحقوق والتحلѧѧي   
يѧѧة بالواجبѧات علѧѧى أسѧاس مѧѧزدوج يتبلѧѧور مѧن ناحيѧѧة فѧѧي المخاطبѧة علѧѧى قѧѧدم المسѧاواة بالأحكѧѧام القانون     

بوصفها أداة عامة مجردة تسري بشأن آѧل مѧن تѧوافرت فѧيهم شѧروط تطبيقهѧا علѧيهم ، آمѧا يتضѧح مѧن              
ناحيѧѧة أخѧѧرى فѧѧي وجѧѧوب انعѧѧدام التمييѧѧز بѧѧين الأفѧѧراد فѧѧي مجѧѧالات اللجѧѧوء للقضѧѧاء مѧѧن أجѧѧل اقتضѧѧاء      

أجهزتهѧا  المصالح والحقѧوق الفرديѧة أو المنѧافع العامѧة المجتمعيѧة التѧي تقѧدمها الدولѧة مباشѧرة بواسѧطة                      
  .)٤٥(السلطوية العامة

 ولѧيس   -وهذا يؤآد حرص الشريعة الإسلامية ومطبقيها على إحلال المساواة العامة بѧين النѧاس جميعѧاً                 
 حكاماً ومحكومين، أقوياء وضعفاء، وهѧو الأمѧر الѧذي لѧم تصѧل إليѧه أرقѧى التنظيمѧات                     –المسلمين فقط   

لمسѧاواة ، إذ إنَّ المسѧاواة فѧي نظѧر الإسѧلام ليسѧت               التشريعية الوضعية وأطولها باعاً في مجال تطبيѧق ا        
مساواة معطلة ، وليست مساواة سلبية ، وإنمѧا هѧي مسѧاواة دافعѧة نحѧو السѧعي والعمѧل حتѧى يشѧعر آѧل                   
إنسان في قرارة نفسه أنه أخ للإنسان ومن ثم ترفѧع الحѧواجز النفسѧية والماديѧة التѧي مѧن شѧأنها أن تقѧدم                

     ѧاواة فѧر ، ومسѧراد          واحداً وتؤخر آخѧون الأفѧى يكѧل حتѧعي والعمѧلاق والسѧد الانطѧراد عنѧة للأفѧي الكفاي
جميعاً في نقطة واحدة ، فإذا تخلف واحد منهم عن الآخر بعد ذلك أو تقدم في مجال السعي والعمѧل فѧي           
الحياة مسترشداً بهداية االله ، لا يكѧون التخلѧف لعѧائق خѧارجي آمѧا لا يكѧون التقѧدم لѧدافع خѧارجي وإنمѧا                           

التقѧѧدم عندئѧѧذ راجѧѧع إلѧѧى ذاتيѧѧة الأفѧѧراد نفسѧѧها وإلѧѧى طاقاتهѧѧا البشѧѧرية وقѧѧدرتها علѧѧى الالتѧѧزام     التخلѧѧف و
  .بتطبيق معايير المفاضلة ومنهج الفلاح
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  :الحرية في الفكر الغربي ونقده من منظور إسلامي: رابعاً 
ثيقѧاً بينهѧا وبѧين      إن المتتبع لحرآة التطور التاريخي لمفهوم الحرية وأبعادها في الغرب يلحظ ارتباطѧاً و             

المساواة فلا يطلق لفظ الحرية إلا ويجر معه لفظ المساواة وهذا ما يشير إلى أنهما وجهان لعملة واحѧدة              
أو إلى ارتباطهما ارتباط الجوهر بالعرض، وثمة اتفاق فѧي الفكѧر السياسѧي الغربѧي المعاصѧر علѧى أن                     

  . ميادينهامبدأ المساواة هو الأساس والجوهر لمفهوم الحرية في مختلف
وإذا آانت الدراسة في جزئهѧا الثѧاني الخѧاص بتحليѧل مفهѧوم المواطنѧة فѧي الفكѧر الغربѧي المعاصѧر قѧد                        
خلصت إلى أن المساواة والحرية همѧا أهѧم مضѧامين المواطنѧة الغربيѧة ، وتناولѧت المسѧاواة فѧي الجѧزء           

 للدراسѧة طѧرح مفهѧوم الحريѧة      الثالث في إطار منهجية التحليل والنقد فإنه يتعين وفق التسلسل المنهجي          
  :على النحو التالي

  :النشأة والتطور : مفهوم الحرية ) أ ( 
نشأ مفهوم الحرية آأحد المباحث الفلسفية التي تؤصل رؤية خاصة لكل من الإنسان والوجود، ولذا فقѧد         

                      ѧي التصѧاس العقلانѧى الأسѧا علѧة ومفهومهѧة الحريѧت ماهيѧي تناولѧفية التѧات الفلسѧوري تعددت الطروح
البحت ، وهѧذا مѧا صѧبغها بصѧبغة وهميѧة، وأفضѧت إلѧى العجѧز والتѧردي فѧي الخلѧط والتنѧاقض  ومѧالا                             

وآѧان ذلѧك عѧاملاً قويѧاً فѧي تأآيѧد       . طائل وراءه، بسبب عѧدم تأهѧل الأدوات المعرفيѧة لإدراك الماهيѧات      
شѧѧياء بعجѧѧز العقѧѧل عѧѧن إدراك حقѧѧائق الأ" آѧѧانط"وقناعѧѧة بعѧѧض فلاسѧѧفة الغѧѧرب خاصѧѧة " ابѧѧن خلѧѧدون"

الأمѧر الѧذي حѧدا بالعديѧد مѧن التيѧارات الفلسѧفية              . )٤٦(والدعوة إلى قصر عمل العقل على عѧالم الظѧواهر         
. إلى الترآيز في بحثها للحرية على الحالات الوجدانية والأفعال الحرة بدلاً مѧن البحѧث العقلѧي المجѧرد      

   ѧر      إلا أنها هي الأخرى صورت الإنسان الحر آائناً معزولاً قلقاً محطمѧه غيѧى حريتѧبيلاً إلѧرى سѧاً ، لا ي
ممѧا لѧم يبѧق معѧه معنѧى لوجѧوده الحѧر غيѧر الانتحѧار                  .. تحطيم آل الروابط والقيم التѧي تشѧده إلѧى غيѧره           

الإنسان فѧي مجتمعاتنѧا الأوروبيѧة محكѧوم عليѧه           " "روجيه جارودي "والعبث، ويتأآد ذلك في مثل قول       
ل تتفѧاقم منѧذ عصѧر الفѧاتحين حتѧى الانحطѧاط الأخيѧر               بالعزلة والانفراد عѧن بѧاقي النѧاس بفرديѧة لا تѧزا            

  .)٤٧("للجماهير المنعزلة بسبب اتساع المنافسات
: ومѧѧا لبѧѧث البحѧѧث فѧѧي الحريѧѧة أن غѧѧادر الميتافيزيقѧѧا إلѧѧى مجѧѧالات تتضѧѧح فيهѧѧا الرؤيѧѧة بشѧѧكل أآبѧѧر مثѧѧل

السياسѧѧية المجѧѧال الأخلاقѧѧي، والقѧѧانوني، والسياسѧѧي، فانصѧѧب البحѧѧث علѧѧى علاقѧѧة الإنسѧѧان بالمؤسسѧѧة     
  .. أي على جملة حقوقه .. والاجتماعية والاقتصادية 

إلѧى  ) الحريѧة (، فتحولѧت بѧذلك      "الحرية"بالجمع بدل المفهوم الفلسفي     " الحريات  "وأصبح الحديث عن    
هѧѧدف لنضѧѧال الشѧѧعوب المستضѧѧعفة والطبقѧѧات المضѧѧطهدة والضѧѧمائر الطيبѧѧة أآثѧѧر منهѧѧا مѧѧادة لتѧѧأملات 

ونѧѧوا مفكѧѧرين سياسѧѧيين وقѧѧانونيين يربطѧѧون مجѧѧالات الحريѧѧة فѧѧي إعلانѧѧاتهم     المفكѧѧرين، اللهѧѧم إلا أن يك
لحقوق الإنسان وفي الدساتير ولدى حديثهم عن نشأة الدولة ، وعن جملة الحقوق والخدمات التي عليها                
توفيرهѧѧا وضѧѧمانها للمѧѧواطن حتѧѧى يحقѧѧق شخصѧѧيته الماديѧѧة والمعنويѧѧة ، ويشѧѧارك فѧѧي إدارة الشѧѧؤون        

ره بعيداً عن آل إآراه من خلال امتلاآه لجملة من الإمكانات أو القѧوى أو الحقѧوق                 العامة، ويحدد مصي  
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  ٢٤٦  

 مثѧѧل حقѧѧه فѧѧي التفكيѧѧر والاعتقѧѧاد والتعبيѧѧر والعمѧѧل والتنقѧѧل والعبѧѧادة    - ضѧѧمن إطѧѧار مفهѧѧوم المواطنѧѧة –
مما طفحت به إعلانات حقوق الإنسان منذ القرن الثامن عشر وحتى هذا القѧرن حيѧث غѧدت                  .. والتملك  

ثيقة المنعوتة بالعالمية لحقوق الإنسان تمثل إنجيل الحريات العامة التي تنهل من ينبوعها وتحلي بها             الو
  .)٤٨(دساتيرها معظم دول العالم آشهادة على انتمائها إلى عالم الحريات والديموقراطية

بيѧق ليѧرتبط   وبذلك انتقل مفهوم الحرية من سماء الفكѧر والتصѧور الميتѧافيزيقي إلѧى أرض الواقѧع والتط            
فمѧا هѧي الحريѧة؟ وهѧل     . بمفهوم المواطنة وحقوق المواطن في إطار ثقافي وسياسي واجتماعي خѧاص            

  . هي نسبية أم مطلقة؟
هناك العديد من الاعتبارات التѧي تحكѧم الحريѧة بمفهومهѧا وطبيعتهѧا النسѧبية وتجعلهѧا تختلѧف بѧاختلاف           

  :)٤٩(يه وهيآل من الزمان والمكان والسياق المذهبي الذي توجد ف
 إن الإنسان آائن اجتماعي يعيش في مجتمع ويخضѧع للدولѧة ومѧن ثѧم لا يمكѧن الحѧديث عѧن حريتѧه                          -١

بمعزل عن علاقاته مع غيره من أفراد المجتمع الذي يعيش فيه ، وعѧن الدولѧة التѧي تحكمѧه الأمѧر                      
  .هاالذي يؤآد أن مفهوم الحرية آأحد أبعاد المواطنة لا يتحدد إلا في ضوئها وشروط

 إن مفهوم الحرية يتذبذب ويختلف باختلاف الزمان والمكان وباختلاف المذهب الفكري الѧذي يسѧود            -٢
مجتمعاً معيناً فѧي زمѧن معѧين ممѧا يجعѧل مѧن الصѧعوبة بمكѧان ضѧبط المفهѧوم بشѧكل يضѧفي عليѧه                    
عموميѧѧѧة القيمѧѧѧة الإنسѧѧѧانية ويجѧѧѧرده مѧѧѧن تѧѧѧأثيرات آѧѧѧل مѧѧѧن الزمѧѧѧان والمكѧѧѧان والجѧѧѧذور الفكريѧѧѧة     

  .سبهماوروا
ويؤآد التاريخ القديم منه والحديث ذلك ، إذ فهمت الحرية بدلالات ليست مختلفة فحسب،  بل متناقضѧة                  
في العديد من التجارب والتحولات الدولية ، حيث يجسد التѧاريخ المعاصѧر تجѧربتين مبنيتѧين علѧى فهѧم                     

 والديموقراطية الاشتراآية –ية الحرية الليبرالية أو الديموقراطية الرأسمالية من ناح (–مختلف للحرية   
 نجѧد اليونѧانيين القѧدماء حسѧبوا أنفسѧهم      -واللتين سيأتيان تفصيلاً فيما بعد) أو الشيوعية من ناحية أخرى  

أحراراً في الوقت الذي آانت فيه شروط المواطنة تفرض على الفرد اعتناق دين الدولة فلا حرية دينية       
ولة متى شاءت فلا حرية في الملكية، ويمكѧن أن ينفѧي أي             ، وأن يضع أملاآه وثروته تحت تصرف الد       

فرد بقرار من جمعية الشعب دون محاآمة أو تسويغ ، ويكفي لنفي شخص ما أن يكون طموحاً إلى حѧد     
  .تشعر معه الدولة بخطورته

آما تلخص فهم الإغريق للحرية في صѧور المشѧارآة فѧي الحكѧم وفѧي إدارة الشѧؤون المدنيѧة ذلѧك لأنѧه                         
و فهمѧت  . بصفة المواطنة التي يُحѧرم منهѧا العبѧد ويُسѧخر فقѧط فѧي إدارة الأعمѧال اليدويѧة الشѧاقة          يتمتع  

الحرية فهماً خاصاً في العصور الأوروبية الوسطى إبان تحكم الكنيسة وسيطرتها على الحياة الغربيѧة،               
 أي -هوم الإرادي  ذاتية لكل إرادة بشرية ، وانصب بحثها في ذلك الوقت على المف    -الحرية-إذ أصبحت 

، وعلѧѧى ضѧѧوء ذلѧѧك وضѧѧع المسѧѧيحيون الأسѧѧاس القѧѧانوني لفكѧѧرة      -حريѧѧة الاختيѧѧار بѧѧين الخيѧѧر والشѧѧر   
وساهم التحالف الثنائي بين الكنيسѧة والملكيѧات المطلقѧة  فѧي بعѧث المفهѧوم                 . المسؤولية عن التصرفات    
سѧانية ، وعلѧى أن الحريѧة     فصار ينظر إليه على أنه انتصѧار للشخصѧية الإن        ،السياسي للحرية من جديد     

وسائل لمقاومة سلطان الدولѧة ، ووضѧع قيѧود علѧى طغيانهѧا فحسѧب ، فشѧرع مفكѧرو  أوروبѧا يѧدافعون                          
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عنها، ويسوغون لكل ما يدعون إليه ، وشككوا في الأسѧس التѧي قامѧت عليهѧا الدولѧة وقتهѧا ، واجتهѧدوا                     
هѧذه الحقبѧة التѧأثير الكبيѧر للقهѧر          في التنظير السياسي والدسѧتوري علѧى أسѧس جديѧدة ليتأآѧد مѧن خѧلال                  

  .السياسي في صياغة مفهوم الحرية
 أدت الحروب الأهلية أيضا دوراً فاعلاً في إبراز التناقضѧات فѧي تنѧاول مفهѧوم الحريѧة، تجسѧد ذلѧك           -٣

في الحروب الأهلية الأمريكية بين ولايات الشمال والجنوب، فبينمѧا آانѧت الأولѧى تحѧارب مѧن أجѧل              
هѧѧا تحريѧѧراً للرقيѧѧق مѧѧن العبوديѧѧة آانѧѧت الولايѧѧات الجنوبيѧѧة تعنѧѧي بالحريѧѧة اسѧѧتمرار  الحريѧѧة التѧѧي ترا

العبودية من منطلق حرية حكومتها في التصرف في شؤونها الداخلية ومنها مشكلة الرق دون تدخل               
إن الشمال آان يحѧارب  : "بقوله " لنكولن"من الشمال، وقد عبر عن هذا التناقض الرئيس الأمريكي   

رية آѧل إنسѧان فѧي أن يصѧنع بشخصѧه مѧا يشѧاء، أمѧا الحريѧة فѧي نظѧر حكومѧات ولايѧات                       من أجل ح  
  .)"٥٠(الجنوب فكانت تعني حرية بعض الرجال أن يصنعوا ما يشاءون بالرجال الآخرين

 للبعѧѧد الاقتصѧѧادي تѧѧأثير واضѧѧح فѧѧي بحѧѧث مفهѧѧوم الحريѧѧة وإضѧѧفاء معنѧѧى ضѧѧيقاً يبعѧѧد الحريѧѧة عѧѧن      -٤
يقѧة نلمسѧها بوضѧوح فѧي العصѧر الحѧديث، فالمحѧافظون والاشѧتراآيون         مفهومها الإنساني وهѧذه الحق    

ولهѧѧذا المصѧѧطلح . فѧѧي منازعѧѧاتهم السياسѧѧية العنيفѧѧة" الحريѧѧة الاقتصѧѧادية"يسѧتعملون اليѧѧوم مصѧѧطلح  
تحѧѧرر الاقتصѧѧاد القѧѧومي مѧѧن قيѧѧود  : فالمحѧѧافظون يعنѧѧون بالحريѧѧة الاقتصѧѧادية : دلالتѧѧان متعارضѧѧتان

لخاصѧѧة ، وآفالѧѧة حريѧѧة المشѧѧروع الخѧѧاص، ومѧѧا يتبѧѧع ذلѧѧك مѧѧن إقامѧѧة     الدولѧѧة، أي احتѧѧرام الملكيѧѧة ا 
أما الاشتراآيون فيعنѧون بالحريѧة الاقتصѧادية تѧأمين الفѧرد ضѧد            . الاقتصاد القومي على أساس الربح    

المتاعѧѧب الاقتصѧѧادية، ولا يѧѧرون ذلѧѧك ممكنѧѧاً إلا بالقضѧѧاء علѧѧى المشѧѧروع الخѧѧاص وفكѧѧرة الѧѧربح أو   
  .)٥١(الاقتصادية على نحو ما يفهمها المحافظونبعبارة أخرى إهدار الحرية 

إن مѧѧا تشѧѧير إليѧѧه النقѧѧاط الأربѧѧع سѧѧالفة الѧѧذآر يؤآѧѧد أن الحريѧѧة تسѧѧتند إلѧѧى ثѧѧلاث خلفيѧѧات تمثѧѧل محѧѧاور    
التوازن للمفهوم، ويهتز مفهوم الحرية مع اهتزاز أي محور من هذه المحاور وهѧي المحѧور السياسѧي،                  

عي بمѧا تشѧمله هѧذه المحѧاور مѧن تنظيمѧات مجتمعيѧة منبعثѧة عѧن                   المحور الاقتصادي ، المحور الاجتما    
فهم خѧاص للسѧلطة والدولѧة وطبيعѧة العلاقѧات الاقتصѧادية ، والمراآѧز الاجتماعيѧة للأفѧراد علѧى أسѧس               
معينة، ومن ثم يصبح مفهوم الحرية لصيقاً بمكانه وزمانه وتختلف أبعاده ومسѧاحته بѧاختلاف المحѧاور                

اء المفهوم الشامل للحرية مستوعباً تلك النسѧبية التѧي هѧي سѧمة أساسѧية لطبيعѧة         التي يقوم عليها، ولذا ج    
ذلك الخير الذي يمكن الإنسان من التمتѧع بجميѧع          "الحرية ، حيث يشير ذلك المفهوم إلى أن الحرية هي           

الخبرات الأخرى، وهي تعني قدرة الإنسان على اختيار سѧلوآه بنفسѧه فѧي إطѧار مѧذهبي متѧوازن قѧادر           
ѧѧى ضѧѧة علѧѧة الاجتماعيѧѧع –بط الحرآѧѧا الواسѧѧي مفهومهѧѧريط، – فѧѧراط أو تفѧѧلا إفѧѧة بѧѧرد والجماعѧѧين الفѧѧب 

والحرية بهذا المعنى لا يمكن تصورها على أنها انطلاق من القيود بل هѧي مقيѧدة غيѧر مطلقѧة، وإنѧه لا                 
  .)"١١(شيء في هذا الوجود يكون مطلقاً من أي قيد

  :بعاد والتطبيقات الأ: الحرية في الغرب المعاصر ) : ب ( 
تابعѧѧت النمѧѧاذج التطبيقيѧѧة لحقѧѧوق الإنسѧѧان عامѧѧة وحرياتѧѧه خاصѧѧة فѧѧي تطورهѧѧا مѧѧا لحѧѧق ببنيѧѧة المفѧѧاهيم   
النظرية لتلك الحقوق من تبدل وتغير مرحلي في المجتمعات الإنسانية ، فالحريѧة آمѧا أشѧارت الدراسѧة                   
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يم الحضارية والدينية والبيئية المعبѧرة عѧن      آنفاً إنما هي وليدة اجتماع العديد من العوامل والعناصر والق         
فلسفة العصر والروح السائدة فيه ، وهѧي وإن بѧدأت فѧي المجѧال السياسѧي والمѧدني فѧإن أحѧداث الѧزمن                      

السياسѧѧي (مالبثѧѧت أن أضѧѧافت إليهѧѧا البعѧѧدين الاقتصѧѧادي والثقѧѧافي بعѧѧد أن ثبѧѧت عѧѧدم آفايѧѧة المجѧѧالين         
ه مѧѧن الاعتѧѧداء علѧѧى حقوقѧѧه الطبيعيѧѧة بوسѧѧاطة أقرانѧѧه أو    لتلبيѧѧة احتياجѧѧات الإنسѧѧان وحمايتѧѧ  ) والمѧѧدني

السѧѧѧلطات الحاآمѧѧѧة الأمѧѧѧر الѧѧѧذي أدى إلѧѧѧى تعѧѧѧدد الحريѧѧѧات وتنوعهѧѧѧا بتنѧѧѧوع مجѧѧѧالات الحيѧѧѧاة السياسѧѧѧية 
  .والاقتصادية والاجتماعية والثقافية

مѧѧن وثمѧѧة حقيقѧѧة أخѧѧرى موازيѧѧة لتغيѧѧر تطبيقѧѧات الحريѧѧة بتغيѧѧر المفѧѧاهيم تتمثѧѧل فѧѧي أن ثمѧѧة نوعѧѧاً  آخѧѧر  
الحريѧѧات لا يجѧѧد لѧѧه أي أصѧѧداء عمليѧѧة فѧѧي التطبيѧѧق، بѧѧل فѧѧي آثيѧѧر مѧѧن الأحيѧѧان يѧѧأتي التطبيѧѧق العملѧѧي     
للحريات بأنواعها على غير مضمونها الحقيقي أو المراد منها وفقاً للثوب النظري الموضوع لها، وهو               

) حرياتѧه الأساسѧية   انتهاك حقوق الإنسان و   (الأمر الذي تولدت عنه ظاهرة ممقوته في عالمنا المعاصر          
  .بعد عمر طويل من الاجتهاد في البحث والتشريع لضمان حرية الإنسان

 حѧول  – صنعتها وسائل الاتصال والبѧث والنشѧر المتقدمѧة          –وإذا آان العالم يعيش اليوم ضجة إعلامية        
الحقوق والحريات المكفولѧة للإنسѧان ، وأدى ذلѧك إلѧى زيѧادة الѧوعي الجمѧاهيري لѧدى شѧعوب الأرض                       

تلك الحريات وما أسفر عنه من غرام الكثير بما هو في الغرب من ممارسات تتعدد مسمياتها، وتشѧكّل      ب
فرقاً وجمعيات تتباين أغراضها وأهدافها، وتتفاوت الأدوار التѧي تؤديهѧا مѧا بѧين الحѧرص الفعلѧي علѧى                     

ح قѧѧوى الهيمنѧѧة  حريѧѧة الإنسѧѧان واسѧѧتيراد النمѧѧاذج الغربيѧѧة التѧѧي تراهѧѧا ناجحѧѧة وبѧѧين أداء أدوار لصѧѧال      
ولسنا في حاجة إلى التدليل على مثل هذه الجمعيات والفئѧات  . والسيطرة ولو على حساب قيم المواطنة       

إذا آان الأمѧر آѧذلك فѧإن    . التي تنتشر في آثير من بلدان العالم خاصة العالم النامي أو الثالث آما يسمى    
ابق أو تماثѧѧل بѧѧين الجѧѧانبين النظѧѧري   أهنѧѧاك تطѧѧ : ثمѧѧة تسѧѧاؤلات عديѧѧدة تطѧѧرح نفسѧѧها فѧѧي هѧѧذا السѧѧياق    

والتطبيقѧѧي مѧѧن حيѧѧث المضѧѧمون الحقيقѧѧي للحريѧѧة أم إن الواقѧѧع يؤآѧѧد العكѧѧس ؟ أتعѧѧد النمѧѧاذج الغربيѧѧة         
المطبقة عصرياً هي النموذج الأصلح لخيѧر البشѧرية آمѧا يصѧور الإعѧلام الغربѧي وأتباعѧه أم إن هنѧاك                       

رآيز الطبقات المعاصرة؟  أتقѧوم فѧي تطبيقهѧا علѧى        نماذج أخرى ؟ وما  أهم أنواع الحريات التي تنال ت          
قاعѧѧدة المسѧѧاواة التѧѧي تمثѧѧل الأرضѧѧية الحقيقيѧѧة لبنѧѧاء الحريѧѧة أم تشѧѧهد تمѧѧايزاً يخѧѧل بكѧѧل قواعѧѧدها ويهѧѧدم  

  .بناءها النظري والعملي في آن واحد ويكشف عن الوهم والحقيقة في أيديولوجية الغرب الجديدة ؟ 
 يلي بالخوض في الأدبيات والتشريعات ذات العلاقة للكشѧف عѧن المعنѧى     إن الدراسة الحالية معنية فيما    

الكامن خلف هذه التساؤلات من خلال بحث أهم الحريات التي تحظى بتقدير الإنسان وإبѧراز تطبيقاتهѧا             
في الغرب وما قامت عليه هذه التطبيقات من خلفيات نظرية وأسس فكرية، ثم تقدم الدراسة أبرز معالم           

يѧѧة فѧѧي الإسѧѧلام تمهيѧѧداً لنقѧѧد الحريѧѧة فѧѧي الفكѧѧر الغربѧѧي حيѧѧث دلالات ومحكѧѧات الإطѧѧار      مضѧѧمون الحر
  .الإسلامي للحرية

وتتعدد الحريات بتعدد المجѧالات التѧي تشѧمل حيѧاة الإنسѧان آافѧة بمѧا يخѧرج عѧن نطѧاق حѧدود الدراسѧة                  
والمѧواطن إلا  وإمكاناتها، ومن ثم نقتصر فѧي عرضѧنا علѧى أهѧم الحريѧات التѧي لا تسѧتقيم حيѧاة الѧوطن                      

  :بتأسيس قواعدها وفق إطار فكري يتشربه الأفراد في مؤسسات التنشئة والوسائط التربوية وهي 



                                            عثمان العامر    ٢٠٠٣ - العدد الأول-المجلد التاسع عشر-مجلة جامعة دمشق
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  : حرية العقيدة الدينية-١
 أن ثمѧѧة ارتباطѧѧاً وثيقѧѧاً بѧѧين مѧѧا – علѧѧى حѧѧد سѧѧواء –لا يخفѧѧى علѧѧى المفكѧѧرين والمѧѧؤرخين بѧѧل والمثقفѧѧين 
لي والإقليمѧѧي وبѧѧين الجѧذور الدينيѧѧة التѧѧي تعѧѧد سѧѧبباً  يشѧهده عѧѧالم اليѧѧوم مѧѧن صѧѧراع علѧى الصѧѧعيدين الѧѧدو  

  .رئيساً وقوة محرآة للصراع في الوقت نفسه 
حريѧة  : وما يشهده العالم من تطѧورات ومسѧتجدات فѧي مجѧال ممارسѧة الحريѧة الدينيѧة بأبعادهѧا الثلاثѧة           

ة التѧي ارتضѧاها ،   الاعتناق للدين الذي يعتقد فيѧه ويѧؤمن بѧه الإنسѧان ، والحѧق فѧي التمتѧع بحريѧة العبѧاد                    
والممارسة للشعائر الدينية الخاصة به ، إنما يعيد إلى الѧذاآرة الإنسѧانية عهѧوداً قѧد انѧدثرت مѧن التمييѧز               
والتفرقة الدينية بѧين بنѧي البشѧر ، بѧل إن الѧربط فѧي هѧذا الصѧدد بѧين تلѧك النمѧاذج المنصѧرمة والنمѧاذج                          

ومѧذابح الإنسѧانية لأتبѧاع ديانѧات الأقليѧة إنمѧا       المعاصرة مѧن اضѧطهاد دينѧي فѧي العديѧد مѧن بقѧاع العѧالم                  
يحرك لدينا مشاعر التقزز من أمراض التقدم المادي والإلحاد الفكري السائد في العديد من أنحاء العѧالم      
المعاصر والѧذي تغلفѧه دعѧاوى المدنيѧة والتقѧدم الحضѧاري، فهѧل حالѧت الجهѧود التѧي تبѧذلها المنظمѧات                         

دون تكرار التجارب التاريخية المرة التѧي سѧبقت نشѧأتها؟ وهѧل نجحѧت فѧي           الدولية والعالمية ومواثيقها    
إحلال حرية الاعتقاد وتعميق التسامح الديني والاحترام المتبادل للمعتقدات الدينية محل القهر والإنكѧار     

  والتمييز والإبادة؟
  :لال  من خ– وضوح نتائجها المشهورة –إن الإجابة عن هذا السؤال تتضح جذورها العميقة 

  :الحرية الدينية في الفكر الليبرالي الغربي ) أ
ثمة اعتقاد شائع في آثير من الأوساط الفكرية المختلفة بأن حريѧة الإنسѧان عامѧة وفѧي مقѧدمتها الحريѧة                    
الدينيѧѧة خاصѧѧة شѧѧهدت ازدهѧѧاراً فѧѧي آنѧѧف الديانѧѧة المسѧѧيحية فѧѧي أوربѧѧا بصѧѧفة عامѧѧة والولايѧѧات المتحѧѧدة  

، بعد فترات التدني والتѧردي فѧي الحريѧات خاصѧة حريѧة الاعتقѧاد                )٥٣( خاصة الأمريكية وانجلترا بصفة  
التي سادت تاريخ أوروبا إبان الحكѧم الѧديني وموقѧف رجѧال الكاثولوآيѧة الممѧالئ للإقطѧاع والرأسѧمالية           
والرجعية فيها والذي انعكس بالتبعية على الدين وتسبب في اعتباره مصدراً لكل ما لحق بالشعوب مѧن                  

ѧѧم وعنѧѧه     ظلѧѧى مبادئѧѧت إلѧѧي لا تمѧѧه التѧѧرفات رجالѧѧلال تصѧѧن خѧѧدين مѧѧوجم الѧѧم هѧѧن ثѧѧتغلال ، ومѧѧت واس
  .)٥٤(وتعاليمه بصلة

ولقد أدت ممارسات رجال الدين أو القائمين على أمره في تلك الفتѧرة إلѧى مѧيلاد معرآѧة مسѧتمرة حتѧى                       
أو ) دين والدولѧѧةالѧѧ(اللحظѧѧة الراهنѧѧة يتصѧѧارع فيهѧѧا نموذجѧѧان لبنѧѧاء الدولѧѧة الحديثѧѧة ، ولѧѧب الصѧѧراع         

بمصѧطلح الخطѧѧاب السياسѧѧي المعاصѧر الدولѧѧة الدينيѧѧة والدولѧة العلمانيѧѧة ، وشѧѧاع اعتقѧاد تسѧѧانده أوسѧѧاط     
أن علمنة الدولة هي العصا السحرية التي تنقل المجتمعѧات مѧن حѧالات المذهبيѧة                : سياسية عالمية مؤداه  

ة إلى الحرية والتسامح والإخاء مسѧتندين       والطائفية والحروب الأهلية التي تولدها مضامين الدولة الديني       
  ).أوروبا وترآيا(في ذلك إلى تجربتين في التاريخ المعاصر 
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أن العنѧѧف أو الاضѧطهاد الѧѧديني قѧѧد  : وهѧذا يؤآѧѧد حقيقѧة يغفلهѧѧا أو يتغافѧل عنهѧѧا دعѧѧاة هѧذا الاتجѧѧاه وهѧي      
                  ѧاب نفѧا أصѧا لمѧا وإنمѧا     أصاب الديانات السماوية ولحق بها لا لقصور أو لعيب فيهѧا وممثليهѧوس أربابه

  .من رجال الدين في مرحلة من مراحل التاريخ البشري
وفѧѧي مجѧѧال التطبيقѧѧات الحيѧѧة لمبѧѧدأ الحريѧѧة الدينيѧѧة هنѧѧاك العديѧѧد مѧѧن الممارسѧѧات يشѧѧهدها واقѧѧع الѧѧدول     
الغربية تؤآد استمرار التمѧايز والاضѧطهاد الѧديني ، يتمثѧل أبرزهѧا فѧي عѧدم السѧماح لمعتنقѧي الѧديانات                        

ة الذين تمنعهم عقائدهم من الانخراط في سلك الخدمة العسكرية لمحاربة شعب دون ذنب سوى     السماوي
مطالبتهم بحقوقهم في الحياة ، وتقرير المصير والحرية التي تأباها عليهم الدول الاستعمارية، ففي مثѧل      

مѧة العسѧكرية   هذه الحالات يعد ما يوقع من عقوبات على هѧؤلاء الأفѧراد بسѧبب امتنѧاعهم عѧن أداء الخد                   
لأسباب دينية أو أخلاقية انتهاآاً لمبدأ الحريѧة الدينيѧة المعتѧرف بهѧا لهѧم نظريѧاً ،  واعتѧداء علѧى حرمѧة                          

، فضѧلاً   )٥٥(ممارستهم لتلك الديانات دون مسوغ مشروع يسمح بهذا العبث بمقدرات الأديѧان وحرماتهѧا             
لمشѧروع الغربѧي ومѧا تتعѧرض لѧه فѧي            عما يحدث الآن تجاه الدول التي تتبنى الإسلام آمشѧروع بѧديل ل            

  .ظل تكتلات ترصد خطواتها وتكن لها العداء الذي صار يأخذ أشكالاً عصرية جديدة 

  :الحرية الدينية وتطبيقاتها في الفكر المارآسي) ب
تنطلق الفلسفة المارآسية أساساً من منطلقات الإلحاد ووأد الدين، وإنكار المسلمات الدينية جميعاً ابتѧداءً         

جود الرسل والكتب السماوية وانتهاءً بإنكار وجود الخالق عѧز وجѧل، ومѧن ثѧم جѧاءت نظرتهѧا للѧدين                بو
على أنه سعادة وهمية تحول دون وصول الإنسان إلى مѧدارج الكمѧال والرقѧي العلمѧي والمѧدني، ووفѧق            
 هѧѧذا المنطѧѧق الفكѧѧري المصѧѧاب بخلѧѧل لتعارضѧѧه مѧѧع النظѧѧرة الإنسѧѧانية جѧѧاءت الممارسѧѧات فيمѧѧا يخѧѧتص  

 الحكوميѧѧة، لتعѧѧزز ذلѧѧك الفكѧѧر وتنقلѧѧه مѧѧن الفضѧѧاء التصѧѧوري الفلسѧѧفي –بتطبيقѧѧات مبѧѧدأ الحريѧѧة الدينيѧѧة 
البحت إلى واقѧع الحيѧاة التطبيقيѧة الملموسѧة، وذلѧك مѧن خѧلال العديѧد مѧن الخطѧوات والإجѧراءات التѧي                          

  :)٥٦(تلخصها الدراسة فيما يلي
أنها ترسيخ الفكر الفلسفي المادي المنكر للѧدين، أو   إصدار التشريعات والأنظمة القانونية التي من ش      -١

  .فصله عن الدولة باعتبار الدين نقيضاً للحرية ، وسراباً خادعاً لا حاجة للإنسان إليه
 الدعوة إلى عقد المؤتمرات العالمية والإقليمية لأتبѧاع المعسѧكر المارآسѧي لتوحيѧد الموقѧف العѧدائي            -٢

  .ى جميع الاتجاهات المنادية بالتمسك به والإبقاء عليهتجاه الدين، ويهدف إلى القضاء عل
 السѧѧعي نحѧѧو استئصѧѧال شѧѧأفة رجѧѧال الѧѧدين واضѧѧطهادهم ، وتكѧѧوين الجماعѧѧات الإلحاديѧѧة المروجѧѧة     -٣

لمبѧѧادئ الماديѧѧة، وعѧѧدم الإيمѧѧان بالأديѧѧان باعتبѧѧار ذلѧѧك السѧѧبيل الوحيѧѧد نحѧѧو تحقيѧѧق السѧѧعادة الحقيقيѧѧة   
طهاد مبلغѧه تجѧاه معتنقѧي الѧدين الإسѧلامي فѧي الاتحѧاد السѧوفيتي           ولقѧد بلѧغ التعسѧف والاضѧ       . للإنسان

المنحل باستخدام طرق مجردة من أدنى معاني الإنسانية التي يتشدقون بها علѧى صѧفحات دسѧاتيرهم     
  .وبياناتهم الرسمية في آل من الماضي والحاضر على السواء

 للدولѧѧة، ومѧѧن ثѧѧم يتعѧѧين القضѧѧاء عليѧѧه   اعتبѧѧار الإيمѧѧان بالأديѧѧان بمنزلѧѧة إخѧѧلال جسѧѧيم بالنظѧѧام العѧѧام  -٤
بالسياسات المختلفة، أي عن طريق العنف والإآراه تѧارة ، أو عѧن طريѧق بѧث روح الكفѧر والإلحѧاد                      
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  ٢٥١

ونѧѧزع الإيمѧѧان والعقيѧѧدة الروحانيѧѧة الدينيѧѧة مѧѧن نفѧѧوس النѧѧاس تѧѧارة أخѧѧرى بوسѧѧيلة الدعايѧѧة والإقنѧѧاع    
  .الدعائي الإعلامي

للتقدم ، والحث على المشѧارآة السياسѧية مѧن جانѧب الشѧعب فѧي تسѧيير          الترويج لمبدأ مناقضة الدين      -٥
أمѧѧور الدولѧѧة، وذلѧѧك مѧѧن منطلѧѧق نظѧѧرتهم للѧѧدين باعتبѧѧاره أفيѧѧون الشѧѧعوب  أو إلهѧѧاءً عѧѧن التصѧѧدي        
لمحاربة مشاآله ومتاعبه، والتمسك بمطالبه المجتمعية، ومن هنا آان المذهب المارآسي حرباً علѧى          

  .)٥٧(الدين ورجاله
ذا آѧѧان ذلѧѧك هѧѧو منطѧѧق الفلسѧѧفة المارآسѧѧية وتلѧѧك هѧѧي ممارسѧѧات الѧѧدول المؤمنѧѧة بهѧѧا فلمѧѧاذا لѧѧم     ولكѧѧن إ

  .ينسحب ذلك على علاقاتهم بالدين المسيحي؟
 لم يكن ذلك بسبب تغير في مѧوقفهم مѧن الأديѧان بقѧدر مѧا هѧو اسѧتجابة للعديѧد مѧن المتغيѧرات السياسѧية                            

عة الفكر المارآسي وتفككها ووضѧعت الاتحѧاد المنحѧل    والاقتصادية والاجتماعية التي أدت إلى تخبط قل    
في موقف فرض عليه مهادنة الكنيسة، ولا يعني ذلك ردّة في الفكر المارآسي المنكر للأديان آلّها، فما            
زالت الاضطهادات الدينية باسم السياسة تصنع مجازر ومذابح في العديد من الجمهوريѧات التѧي آانѧت                 

 بل آل المعѧاني  – ليس فقط الحرية الدينية التي أنكرها الفكر المارآسي أصلاً       –تتبعه سابقاً تنتفي معها     
  .والقيم والحقوق الإنسانية

  : الحرية السياسية– ٢
آثرت الكتابات المعنية بضبط المفاهيم حول علاقة الحرية السياسية بالحرية الفردية من حيѧث المفهѧوم                

خاصѧية  " ف بين مفهوم آل منهما ، وانتهѧت إلѧى أن   ، وأسفرت عن العديد من مواطن الاتفاق والاختلا    
، من حيث إن الحرية الفردية شرط الحرية السياسية من ناحية ،            )٥٨("التلازم العملي تجمع بين النوعين    

ومن ناحية أخѧرى فѧإن الѧنظم السياسѧية هѧي التѧي تقѧنن وضѧع الحريѧة الفرديѧة مѧن خѧلال مѧا تتخѧذه مѧن                            
  .مارسات الأفرادتشريعات وما تقره أو ترفضه من م

ولما آانت الدراسة معنية فѧي هѧذا الخصѧوص بطѧرح الحريѧة آأحѧد المضѧامين الرئيسѧية للمواطنѧة فѧي                         
الفكѧѧر المعاصѧѧر فѧѧإن المعالجѧѧة ترآѧѧز علѧѧى الجوانѧѧب ذات العلاقѧѧة بمضѧѧامين الѧѧوطن والمواطنѧѧة وآيفيѧѧة  

تمѧع فѧي النمѧوذجين اللѧذين     تعميق قيمها لدى الأفراد والآليѧات النѧاجزة فѧي هѧذا الصѧدد وفѧق فلسѧفة المج               
  .يشكلان طرفي الفكر الغربي المعاصر وما أسفر عنه الواقع المعاصر من تطبيقات وممارسات

  : النموذج الأول
 الѧذي يعبѧر عѧن تجربѧة         –لا يكاد ينفصل تناول الحريات السياسية عѧن الديموقراطيѧة فѧي هѧذا النمѧوذج                 

 من وجهة   – على اعتبار أن الديموقراطية تعد       -غربية  الولايات المتحدة الأمريكية ومعظم دول أوربا ال      
  أحدث إفرازات التطور التاريخي للجذور الفكرية والفلسѧفية التѧي توجѧه مسѧيرة مجتمعѧاتهم،                 –نظرهم  

فالنظام الديموقراطي لѧيس    . والإبداع الأآثر تحقيقاً لممارسة الحريات الأساسية ومنها الحرية السياسية          
 منظѧرين أو قѧانونيين أو مفكѧرين سياسѧيين ، بѧل إنѧه نتيجѧة تطѧور تѧاريخي بعيѧد            بناءً مصطنعاً مѧن قبѧل     

المدى ، استمد آثيراً من قوانينه من الأنظمة السياسية التي سادت في أوربا في القرون الوسѧطى، ومѧن          
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  ٢٥٢  

التراث الحضاري الإنساني، وتحولت تدريجياً حتى أصѧبحت أساسѧاً لنظѧام جديѧد مسѧتفيدة مѧن عناصѧر                 
ما يتفق مع منطقها، وآان للتطور العلمي تѧأثيره فѧي نمѧو الإنتѧاج وفѧي تقѧدم وسѧائل النقѧل ، آمѧا                         قديمة ب 

آان لاتصال الأوروبيين خلال حجّهم وحѧروبهم الصѧليبية مѧع المسѧلمين أثѧر فѧي انقѧلاب البنيѧان والقѧيم                     
  . )٥٩(الاجتماعية 

  ѧѧية التѧѧدمة النفسѧѧع الصѧѧلامي وقѧѧالم الإسѧѧا بالعѧѧال أوربѧѧان لاتصѧѧد آѧѧوة  لقѧѧن غفѧѧا مѧѧي إيقاظهѧѧاهمت فѧѧي س
الإقطاع وغيبوبة الدين الكنسي ودآتاتورية الملوك والارستقراطيين ، وعليه فإن الدوافع الحقيقية وراء     
نشѧѧأة وتطѧѧور الأصѧѧول الفكريѧѧة للحريѧѧة السياسѧѧية فѧѧي الفكѧѧر الليبرالѧѧي جѧѧاءت آѧѧردة فعѧѧل تجѧѧاه الكبѧѧت      

ين الإقطѧاع والكنيسѧة ردحѧاً طѧويلاً مѧن الѧزمن وفѧق               والمظالم والقمع والاستبداد الذي مارسه التحالف ب      
وهذا مѧا دفѧع مفكѧري    " بالنظريات الثيوقراطية"تصورات ومنطلقات غير صحيحة تبلورت فيما يسمى   

أوروبا وفلاسفتها إلى البحѧث عѧن أسѧانيد فكريѧة جديѧدة تخѧرجهم مѧن ظلمѧة الاسѧتبداد إلѧى نѧور الحريѧة                   
يت عليها تلك المظالم فوجدوا في الحضارة العربية الإسلامية         وتساعدهم على هدم بنيان الأسس التي بن      

 بعضاً من سلاحهم الفكري ، آما راحوا يتلمسون جزءاً مѧن زادهѧم      - التي آانت المنارة الهادية وقتئذ       –
الفكري في تعاليم الدين المسيحي ، ويفسѧرونها بمѧا يخѧدم أهѧدافهم وتطلعѧاتهم ، وأخيѧراً راحѧوا يتѧأملون          

لبشرية ابتداءً ، وفي آيفية نشأة السلطة التي تحكم الجماعة؟ فهداهم تفكيرهم إلى حيل فكرية            في الحياة ا  
زعمѧѧوا أنهѧѧا أصѧѧل نشѧѧأة السѧѧلطة، وقѧѧد تبلѧѧورت تلѧѧك الحيѧѧل فكونѧѧت مѧѧا يعѧѧرف فѧѧي التѧѧاريخ الفكѧѧري بѧѧـ      

  .)٦٠("نظريات العقد الاجتماعي"
سѧѧѧلطة حتѧѧѧى خرجѧѧѧت إلѧѧѧى الحيѧѧѧاة ثѧѧѧم تتالѧѧѧت التѧѧѧأويلات والتفسѧѧѧيرات حѧѧѧول هѧѧѧذا الأسѧѧѧاس المفتѧѧѧرض لل

الاجتماعيѧѧة فلسѧѧفة جديѧѧدة حملѧѧت مѧѧن الملامѧѧح والخصѧѧائص مѧѧا يميزهѧѧا مѧѧن غيرهѧѧا مѧѧن النظريѧѧات             
التѧي انتهѧت إلѧى أن الفѧرد هѧو       " بالمذهبيѧة التحرريѧة   "والفلسفات الأخرى، وهѧي التѧي عرفѧت فيمѧا بعѧد             

     ѧѧل تنظѧѧن آѧѧد مѧѧة والمقصѧѧه الغايѧѧي ، وأنѧѧيم سياسѧѧاس لأي تنظѧѧور  والأسѧѧان  المحѧѧريع ، وإذا آѧѧيم أو تش
للسѧѧلطة حѧѧق وضѧѧع بعѧѧض القيѧѧود التنظيميѧѧة التѧѧي تضѧѧمن للأفѧѧراد اسѧѧتخدام حقѧѧوقهم الطبيعيѧѧة اسѧѧتخداماً   
رشيداً فѧلا يجѧوز لهѧا أن تسѧرف فѧي اسѧتخدام هѧذه القيѧود التنظيميѧة لأنهѧا فѧي هѧذه الحالѧة سѧتخرج عѧن                       

  . )٦١(غايتها
تها التقليدية بأصولها المستمدة من الفكر المسѧيحي       ثم ما لبثت أن تعرضت المذهبية التحررية في صور        

ومدرسة الطبيعيين إلى نقد تولѧد      " روسو"و" لوك"و" هوبر"، ونظريات العقد الاجتماعي عند آل من        
، وهѧѧذا المѧѧذهب لا يمثѧѧل فѧѧي الحقيقѧѧة فكѧѧراً جديѧѧداً مسѧѧتقلاً بأصѧѧوله   " المѧѧذهب الاجتمѧѧاعي"عѧѧن ظهѧѧور 

 مجموعة رؤى فكرية تدور في فلك الملامح العامة للمذهبية التحررية        وأسسه ، إذ إنَّه لا يعدو أن يكون       
وقد قصد بتلك الرؤى الفكرية الحدّ من جموح النزعة الفردية للمبادئ التحررية التقليديѧة ، والتخفيѧف                . 

مѧѧن حѧѧدتها لصѧѧالح النظѧѧام الجمѧѧاعي ، أي أنѧѧه قصѧѧد مѧѧن هѧѧذا المѧѧذهب إعѧѧلاء إرادة الجماعѧѧة علѧѧى إرادة  
ية إحداث التوازن الذي أخلّ به تطѧرف النزعѧة الفرديѧة واتقѧاء لشѧرور النزعѧة الثوريѧة التѧي                   الفرد ، بغ  

  .)٦٢(تبنتها المذهبية الوضعية في صورتها الشيوعية
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الاقتصѧѧادي والاجتمѧѧاعي، علѧѧى الميѧѧدان السياسѧѧي فبعѧѧد أن : ولقѧѧد انعكѧѧس التحѧѧول الفكѧѧري فѧѧي الجѧѧانبين
يدي ديموقراطية محكومة أضحت ديموقراطية حاآمѧة، فѧالفكر   آانت الديموقراطية في ظل المفهوم التقل     

الديموقراطي الغربي بعد أن رصد مساوئ الديموقراطية المحكومѧة وصѧل إلѧى اقتنѧاع تѧام بѧأن التوسѧع            
في منافذ الحرية السياسية يسѧمح بضѧبط التѧوازن فѧي حرآѧة الحيѧاة الاجتماعيѧة ، وأن ممارسѧة الحريѧة                        

ومѧن  .. ي الأبصار عن إدراك مواطن الخلѧل ووأدهѧا فѧي الوقѧت المناسѧب      السياسية في دائرة مغلقة تعم    
ثѧѧم لѧѧم يعѧѧد دور الدولѧѧة حياديѧѧاً فѧѧي الصѧѧراع الاجتمѧѧاعي الѧѧدائم ، مقتصѧѧراً علѧѧى حفѧѧظ الأمѧѧن الѧѧداخلي          

 للنقابѧѧات، والѧѧرأي العѧѧام ، والأحѧѧزاب   -والخѧѧارجي، بѧѧل اضѧѧطرت تحѧѧت الضѧѧغوط الجديѧѧدة المتناميѧѧة     
 إلى التدخل الفعال فѧي الحيѧاة        - من الجماعات التي تحاول صياغة توازن جديد         المنظمة القوية ، وعديد   
  .)٦٣(الاقتصادية والاجتماعية

وقامت الثورة السياسية المعاصرة في الغرب على هدم فكرة الدين في بناء الدولة وعلمنتها في صياغة                
ات العلѧѧم والحضѧѧارة  تتجѧѧاوز الѧѧدين لتشѧѧمل آѧѧل المѧѧوروث الإنسѧѧاني ومعطيѧѧ– حسѧѧب زعمهѧѧم –قѧѧوانين 

ليؤآد دعامتي الدولѧة الغربيѧة      " دولة القانون "على اختلافها وظهر مصطلح جديد في خطابهم السياسي         
  :المعاصرة في

  :الشرعية* 
 بمعنى أن تخضع تصرفات الحكومة لقواعد ثابتة وأآيدة يستطيع الأفѧراد وفقهѧا المطالبѧة بѧاحترام هѧذه                   

قيد السلطة بقانون قائم صدر وفق إجراءات متبعѧة ، وعلѧى الدولѧة أن        ت: القواعد ، فالشرعية تحديداً هي    
تمتنع عن أي فعل لا يتماشى مع النظام القانوني السائد وتلتزم في  الوقت نفسه بѧاحترام القѧيم الأساسѧية         

  .)٦٤(والأهداف العليا للمجتمع

  :السيادة* 
 اعتبѧار الدولѧة سѧلطة عليѧا لا تعلوهѧا            وهو مفهوم رئيسي من مفاهيم الدولة الغربية الحديثة يѧتلخص فѧي           

سلطة أخرى، خاصة فѧي مجѧال التشѧريع ، فهѧي لا تعѧرف بجانبهѧا أو فوقهѧا سѧلطة أخѧرى، إنهѧا سѧلطة                  
، فالقانون الموضوع من قبل الدولة لѧه صѧفة الشѧرعية وإن        )٦٥(فوق الجميع وتفرض نفسها على الجميع     

       ѧѧح إلѧѧم يتضѧѧن ثѧѧة ، ومѧѧانيد دينيѧѧن أي أسѧѧه مѧѧت منطلقاتѧѧعيون أو    خلѧѧرون الوضѧѧام المفكѧѧدى أقѧѧى أي م
الهاربون من استبداد الكنيسѧة تصѧورهم للدولѧة الѧذي يجعلهѧا المبѧدأ والغايѧة لكѧل شѧيء وعلѧى الفѧرد أن                     

  .يمارس حريته السياسية  في ظل هذا الإطار

   :النموذج الثاني 
لمذهبيѧѧة التحرريѧѧة  التѧѧي أفرزتهѧѧا ا-ويعبѧѧر هѧѧذا النمѧѧوذج عѧѧن المارآسѧѧية التѧѧي تولѧѧدت مѧѧن رحѧѧم المظѧѧالم

 لتقدم نموذجاً فكريѧاً امتѧد نسѧيجه إلѧى االله والكѧون والحيѧاة والإنسѧان، ونبعѧت مѧن عѧدة أصѧول                    -التقليدية
  :فكرية يتمثل أبرزها في 
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  ٢٥٤  

ونقطѧة انطلاقѧه هѧي الاعتقѧاد بوجѧود التنѧاقض فѧي              . الذي استعاره مارآس مѧن هيجѧل        : المنهج الجدلي   
تقاد بوجѧود هѧذا التنѧاقض هѧو حجѧر الزاويѧة فѧي فهѧم الحقيقѧة ، فكѧل                     طيات الأشياء والأفكار ، وأن الاع     

إثبات للحقيقة يحمل في الوقت نفسه نفياً لها ، ومن امتزاج النقيضين يتولد التآلف بينهما ، وهѧذا التѧآلف             
يقرب الإنسانية إلى فهم الحقيقة ، ولكن هذا الميلاد المتآلف ليس عنواناً للحقيقة ، بل هѧو تѧآلف نسѧبي ،                       
وتظل النسبية سائرة في توليد الفكرة ونقيضها إلى أن تصѧل إلѧى الحقيقѧة المطلقѧة الخاليѧة مѧن التنѧاقض              

  .)٦٦(والتي هي أشبه بفكرة الألوهية
. إنَّ الجدلية محكومة بقوانين أساسية وصفت بأنها قѧوانين علميѧة         : وذهبت الفلسفة المارآسية إلى القول    

قѧѧوانين تحѧѧول الكѧѧم إلѧѧى آيѧѧف والعكѧѧس، وقѧѧانون اتحѧѧاد  :  هѧѧي فѧѧي ثلاثѧѧة قѧѧوانين" إنجلѧѧز"وقѧѧد حصѧѧرها 
أشار إلى أن نظام الجدلية محكوم بأربعة قوانين أساسѧية          " ستالين"الأضداد، وقانون نفي النفي ، إلا أن        

  .)٦٧(الارتباط ، والتطور ، والكم والكيف ، والتناقض: هي
وهو الأساس المѧادي بѧدلاً مѧن الفكѧرة التѧي           وتطورت الجدلية في الفكر المارآسي لتكتسب أساساً جديداً         

، واعتبѧѧر آѧѧل مѧѧن مѧѧارآس وإنجلѧѧز أن المѧѧادة هѧѧي الأصѧѧل وإنهѧѧا سѧѧابقة فѧѧي " هيجѧѧل"هѧѧي الأصѧѧل لѧѧدى 
وجودها على وجود الفكرة ، وأن النظم الإنسانية والوعي الإنساني ليس سوى انعكاس لهѧذه الأسѧبقية ،                  

ة للحرآѧѧة والتطѧѧور والطبيعѧѧة ، والمجتمѧѧع الإنسѧѧاني  علѧѧم القѧѧوانين العامѧѧ"ومѧѧن هنѧѧا عѧѧُرف الجѧѧدل بأنѧѧه  
وأضѧѧفى علѧѧى المѧѧادة صѧѧفات الأزليѧѧة والأبديѧѧة، ومѧѧن هѧѧذا المنطلѧѧق المѧѧادي    . )٦٨("،والتفكيѧѧر ، والѧѧوعي

البحت للفلسفة المارآسية سѧخر فلاسѧفتها مѧن القѧول بوجѧود خѧالق مسѧير ومسѧيطر لهѧذا الكѧون، وعليѧه                     
  . آل محتواها– حسب تحليلهم -" الألوهية"فقدت فكرة 

وأخذ المنهج الجدلي منحى تطبيقياً ممثلاً في الماديѧة التاريخيѧة التѧي تѧذهب إلѧى أن الوجѧود المѧادي هѧو          
الذي يحدد التفكير الاجتماعي، وأن الوضع المادي والاقتصѧادي هѧو الѧذي يكيѧف شѧكل الحيѧاة البشѧرية                     

 الأصѧѧل الѧѧذي يفѧѧرز الأفكѧѧار  فѧѧي أي وقѧѧت مѧѧن أوقاتهѧѧا، وفѧѧي أي طѧѧور مѧѧن أطѧѧوار حياتهѧѧا ، وأنѧѧه هѧѧو    
فالأوضѧѧاع . )٦٩(والمشѧѧاعر والمؤسسѧѧات والѧѧنظم التѧѧي تنشѧѧئها البشѧѧرية بغيѧѧة ضѧѧبط حرآتهѧѧا الاجتماعيѧѧة 

الاقتصادية هѧي التѧي تѧتحكم فѧي التفكيѧر الاجتمѧاعي ومѧن ثѧم تختلѧف الѧنظم الاجتماعيѧة بѧاختلاف الفѧن                           
  .الإنتاجي المعمول به في آل زمان ومكان

 الصѧѧراع الطبقѧѧي قانونѧѧاً أساسѧѧاً فѧѧي الѧѧنظم الاجتماعيѧѧة القائمѧѧة علѧѧى الملكيѧѧة   -سѧѧية  المارآ–آمѧѧا أقѧѧرت 
الفرديѧѧة لوسѧѧائل الإنتѧѧاج وهѧѧذا مѧѧا يسѧѧفر فѧѧي النهايѧѧة عѧѧن سѧѧيادة منطѧѧق الصѧѧراع بѧѧين معسѧѧكرين داخѧѧل     

  .المجتمع الواحد هما البرجوازية والبروليتاريا 
البنيѧة التحتيѧة لأي فكѧر اجتمѧاعي يظهѧر، ومѧن             وأسفر ذلك عن العديد من القوانين الاقتصادية بوصفها         

هѧѧذه القѧѧوانين التѧѧي تحكѧѧم الصѧѧراع الطبقѧѧي فѧѧي ظѧѧل النظѧѧام الرأسѧѧمالي مѧѧا تضѧѧمنه آتѧѧاب رأس المѧѧال        
" ،" وقѧانون الإفقѧار المطلѧق     "،  " قانون تراآم رؤوس الأمѧوال    " ،" قانون العمل وفاقد القيمة   "لمارآس  

هѧي أسѧاس وجѧود الصѧراع الطبقѧي بѧين الأقليѧة المخدومѧة ،                 وهذه القوانين الأربعѧة     ". وقانون الأزمات 
 بالقضѧاء  – وفقاً لقѧانون التنѧاقض وصѧراع الأضѧداد       –والأغلبية الخادمة ، وهذا الصراع سينتهي حتماً        

على النظام الرأسمالي الذي يجب أن تهѧرع الغالبيѧة الخادمѧة إلѧى المسѧاعدة علѧى التعجيѧل بانتهائѧه عѧن                
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ة بين شطري المجتمع من خلال الوعي الطبقي لكل منهما، والتنظيم الخاص            طريق الثورات الاجتماعي  
وقد حسمت المارآسية الصراع لصѧالح طبقѧة البروليتاريѧا وهѧو مѧا       . بالدفاع عن المصالح الخاصة بهم      

سѧميّ عنѧѧدهم بالحتميѧѧة التاريخيѧѧة فѧѧإلى أي مѧѧدى انعكسѧѧت هѧѧذه الأصѧѧول الفكريѧѧة علѧѧى ممارسѧѧة الحريѧѧة  
   النموذج؟السياسية في هذا

تعد الحرية السياسية في الفكر المارآسѧي حلقѧة مرتبطѧة ارتباطѧاً وثيقѧاً ببѧاقي حلقاتѧه الفكريѧة ومفاهيمѧه            
السياسية إذ ينظر إلى السلطة على أنها أداة قهر طبقي تمسѧك بزمامهѧا الطبقѧة المالكѧة لوسѧائل الإنتѧاج،                      

لѧѧة دآتاتوريѧѧة البروليتاريѧѧا ، والمرحلѧѧة مرح: ووفѧѧق مѧѧاديتهم التاريخيѧѧة رأوا أن السѧѧلطة تمѧѧر بمѧѧرحلتين
  .العليا للمجتمع الشيوعي 

وتذهب المارآسية إلى أن الحرية السياسية لن تتحقق في صورتها الإنسانية التѧي يѧرى الفѧرد نفسѧه فѧي                    
ظلها إلا في المرحلة العليا للمجتمع الشيوعي ، ومادامت المرحلة العليا للمجتمع الشѧيوعي هѧي الإطѧار            

الأمثل للحرية السياسية في صورتها الحقيقية فѧإن ذلѧك مرهѧون بتحقѧق الشѧروط الموضѧوعية                الإنساني  
  :)٧٠(التالية

 زوال الفن الإنتاجي القديم ، وزوال البناء العلوي المنبثق عنه ، ويعني قدرة طبقة البروليتاريا التѧي                  -١
 علاقات الفنѧون الإنتاجيѧة ،       تتولى السلطة في أولى مراحلها على مساعدة المبادئ الجدلية التي تحكم          

ومѧѧا يقتضѧѧيه منطقهѧѧا مѧѧن انتقѧѧال هѧѧذه العلاقѧѧات الإنتاجيѧѧة مѧѧن الطѧѧابع الفѧѧردي المسѧѧتقل إلѧѧى الطѧѧابع      
  .الجماعي الذي لا استقلال فيه

 تحقق الوفرة الإنتاجية وزوال تقسيم العمل وذلك لزوال التقسيمات المعهودة للعمل وانعدامها، ومѧن               -٢
  .ري للسلطة الذي هو بيت الداء لكل العلل الاجتماعية ومنها الحرية السياسيةثم زوال الطابع القه

 تشبع الفرد بفكر المرحلة الجديدة إذ إنَّ الطابع القهري للسلطة لن يضمحل فتѧؤتي الحريѧة السياسѧية                   -٣
        ѧا مѧين همѧة اللتѧرة والأنانيѧن الأثѧمات  ثمارها إلا إذا وجد الإنسان المشبع بالتجرد والإيثار بدلاً مѧن س

  .المجتمع الطبقي
 انتصار الشيوعية على النطاق العالمي وتعني القضاء علѧى الرأسѧمالية فѧي جميѧع البلѧدان وانتصѧار                    -٤

  .الاشتراآية والشيوعية على النطاق العالمي
إنَّ الإطѧار الحقيقѧي   : ولو تأملنѧا فѧي آѧل مѧا تقѧدم نجѧد أن التحليѧل المѧذهبي للمارآسѧية ينتهѧي إلѧى القѧول                

 الحريѧة السياسѧية يكمѧن فѧي المرحلѧة العليѧا للمجتمѧع الشѧيوعي ، حيѧث ينتهѧي الطѧابع القهѧري                        لممارسة
  .للسلطة ، ويذبل ليحل محله الطابع التلقائي لإدارة الأشياء 

فإلى أي مدى يعد ذلك ضرباً من الخيال الزائف ؟ وهل تحقق بالفعѧل ذلѧك المجتمѧع الملائكѧي الأرضѧي          
  الذي بشرت به ؟ 

  :لحرية من منظور إسلامي نقد ا) ج ( 
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إن أنظمة الحكم التي هي أساس الحريѧة وميزانهѧا لا تتمѧايز بمؤسسѧاتها السياسѧية والقانونيѧة التѧي تѧدار                       
 بقدر ما تتمايز بنوع الأفكѧار والعقائѧد والقѧيم           – رغم أهمية ذلك     –من خلالها السلطات وتتخذ القرارات      

 نظام معين وروحѧه العامѧة وتشѧكل الشخصѧية الفرديѧة       والقواعد التشريعية الرئيسية التي تمثل مضمون     
الظلѧم  ( والعلاقات الجماعية لمؤسسي ذلك النظام وتصوراتهم عن العدل والحق والخيѧر وعѧن النقѧيض     

إن مѧن الممكѧن   . وعما يجعل هذا العمل خيراً  أو شراً ، عدلاً أو ظلماً، حقاً أو باطلاً               ) والباطل والشر     
نقѧل مؤسسѧات نظѧام معѧين مѧن أمѧة إلѧى أخѧرى ، أمѧا نقѧل الѧروح العامѧة وبنيѧة                           ببساطة استيراد النظم و   

الأفكار وقواعد التشريع فأمر عسير إن لѧم يكѧن مسѧتحيلاً ، ولѧن يعمѧل نظѧام بنجѧاح دون روحѧه العامѧة                 
  .التي تُستلهم من الإطار العام لمرجعية المجتمع وثوابته وحرآة حياته اليومية وأهدافه 

فѧѧي آѧѧلا ) الدينيѧѧة والسياسѧѧية(تي حيثيѧѧات نقѧѧدنا للحريѧѧة فѧѧي الفكѧѧر الغربѧѧي بشѧѧقيها   مѧѧن هѧѧذا المنطلѧѧق تѧѧأ 
النمѧѧوذجين اللѧѧذين تѧѧم عѧѧرض أهѧѧم الأصѧѧول التѧѧي تحѧѧدد ملامѧѧح الѧѧروح العامѧѧة والتطبيقѧѧات الواقعيѧѧة فѧѧي  

  .المجتمعات التي آمنت وتشكلت وفق هذه الأصول 
 في إطار ذلك النظѧام الإسѧلامي الفريѧد، وآѧذا     وتناول هذه الأصول وتلك الممارسات بالتحليل والنقد يتم      

في ضوء ما أسفرت عنه النتائج التطبيقية للفكر الغربي والتي تضم بين جنباتها آثيѧراً مѧن معѧاول هѧدم                     
الفكر نفسه، ودلالات على خلله وشواهد نفي لكثيѧر مѧن الѧدعاوى الإعلاميѧة التѧي تنطلѧي فѧي آثيѧر مѧن                      

  . ين تشكل وعيهم وفق مؤشرات هذه الثقافة أو تلك الأحيان على حفنة من المثقفين الذ
  :ويتضح ذلك من خلال النقاط التالية 

لقѧѧد جѧѧاء التنظѧѧيم الإسѧѧلامي للتمتѧѧع بالحريѧѧات الدينيѧѧة متسѧѧماً بالعموميѧѧة والشѧѧمول بمعنѧѧى عنايتѧѧه   : أولاً 
سѧاً أو غيѧرهم   بكفالة تلك الحريѧة بصѧورة متسѧاوية  لمعتنقѧي الѧديانات السѧماوية آافѧة مѧن المسѧلمين أسا                 

هѧذا  ) المسيحية واليهودية (ممن يعيشون في آنف الدولة الإسلامية من بين معتنقي الديانتين السماويتين            
من ناحية، ومن ناحية أخرى جاء التنظيم الإسلامي مغلفاً بѧروح السѧماحة والاختياريѧة المطلقѧة القائمѧة                   

  .لسماوية الأخرى على عدم الإآراه على اعتناق الإسلام من تابعي الديانات ا
ومن الآيات الدالة على آفالة الإسلام حرية العقيدة لكل إنسان في اختيار دينه والنهي عѧن إآѧراه النѧاس                    
علѧѧى الѧѧدخول فѧѧي الإسѧѧلام موضѧѧحاً لهѧѧم بالحجѧѧة والبرهѧѧان طريѧѧق الهدايѧѧة والرشѧѧاد مѧѧن طريѧѧق الغوايѧѧة 

بѧѧَيَّنَ الرُّشѧѧْدُ مѧѧِنْ الغѧѧَيِّ فَمѧѧَنْ يَكْفѧѧُرْ بِالطѧѧَّاغُوتِ لا إِآѧѧْرَاهَ فѧѧِي الѧѧدِّينِ قѧѧَدْ تَ"والضѧѧلال قѧѧول الحѧѧق عѧѧز وجѧѧل 
  .)٧١("وَيُؤْمِنْ بِاللَّهِ فَقَدْ اسْتَمْسَكَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقَى لا انفِصَامَ لَهَا وَاللَّهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ

  سلامية   وفي مجال آفالة حرية العقيدة لغير المسلمين من الكتابيين المقيمين في الدولة الإ
وَلѧѧَوْ شѧѧَاءَ رَبѧѧُّكَ لآمѧѧَنَ مѧѧَنْ فѧѧِي الأَرْضِ آُلُّهѧѧُمْ جَمِيعѧѧًا أَفَأَنѧѧْتَ تُكѧѧْرِهُ النѧѧَّاسَ حَتѧѧَّى يَكُونѧѧُوا          :"قولѧѧه تعѧѧالى 

  .) ٧٢"(مُؤْمِنِينَ
عدم الإآراه علѧى الѧدخول   : وإذا آان الإسلام قد أسس نظريته في الحرية الدينية على الرآنين السابقين   

ق ذلك على المشيئة الإلهيѧة فѧي الهدايѧة إلѧى الإيمѧان، فإنѧه قѧد تميѧز فѧي دعوتѧه إلѧى الشѧريعة                          فيه، وتعلي 
الإسلامية واعتناق الѧدين القѧائم علѧى مخاطبѧة العقѧل أداة الفكѧر والتѧدبر ولѧيس علѧى أسѧاس مѧن الاتبѧاع                  
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ة والحѧѧق والتقليѧѧد المتѧѧواتر وذلѧѧك فѧѧي إطѧѧار الحكمѧѧة والموعظѧѧة الحسѧѧنة الموصѧѧلة إلѧѧى العقيѧѧدة السѧѧليم      
ادْعُ إِلѧَى سѧَبِيلِ رَبѧِّكَ بِالْحِكْمѧَةِ وَالْمَوْعِظѧَةِ الْحَسѧَنَةِ وَجѧَادِلْهُمْ               " والصواب وفي ذلك يقول جل فѧي عѧلاه          

  .  )٧٣("بِالَّتِي هِيَ أَحْسَنُ إِنَّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِيلِهِ وَهُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِينَ
  .)٧٤("وَإِنْ تُطِيعُوهُ تَهْتَدُوا وَمَا عَلَى الرَّسُولِ إِلَّا الْبَلَاغُ الْمُبِينُ"لى وقوله تعا

 مѧا  –ومن الآيات السابقة وغيرها من الأحاديث النبوية وآذا العديد من وقائع التاريخ الإسلامي وأحداثه    
مانيѧѧاً، وعبѧѧادة روحانيѧѧة ،   يتضѧѧح أن معѧѧالم وأسѧѧس الحريѧѧة الدينيѧѧة  اعتقѧѧاداً إي  –لѧѧم يتسѧѧع المقѧѧام لѧѧذآره  

  :وممارسة للشعائر الدينية ترتكز على مبادئ ثلاثة هي  
مبدأ عدم الإآراه أو الإجبار على اعتناق الدين الإسلامي ، ومبدأ احتѧرام الѧديانات السѧماوية الأخѧرى ،                 

كاملتѧان لمشѧاعر   وآفالة حرية إقامة الشعائر الدينية للكتابيين ، ولقѧد تحقѧق بالفعѧل الاحتѧرام والرعايѧة ال         
أهل الكتاب من أهل الذمة، وآفالة تمتعهم بالحرية الكاملة في إقامة طقوس وشعائر دينهم فلم تمتد أيدي              
الإسلام بسوء إلى بيѧوت عبѧادتهم لتهѧدمها أو تخربهѧا، ولѧم يقتحموهѧا علѧيهم أو يروعѧوهم فيهѧا ، وذلѧك                

ا على تنفيذ ذلѧك المѧنهج مѧن خѧلال معاقبѧة      امتثالاً لأمر المولى عز وجل ، بل إن أئمة المسلمين حرصو 
مѧѧن يعتѧѧدي علѧѧيهم بقѧѧول أو فعѧѧل أو فتنѧѧتهم فѧѧي ديѧѧنهم  وهѧѧو الأمѧѧر الѧѧذي جعѧѧل هѧѧؤلاء يقѧѧدرون سѧѧماحة     
الإسلام حق قدرها ويؤمنون بما جاء به من مبادئ الحرية الدينية مما دفعهم مختѧارين إلѧى الѧدخول فѧي          

  .)٧٥(دين االله أفواجاً
 بعض المبادئ والقيود الأساسية المقترنة بمبدأ الحرية الدينية حمايѧة لهѧا مѧن عبѧث         وضع الإسلام : ثانياً

  :العابثين أو النفاذ من خلالها إلى التلاعب بشريعة االله وهي 
إن حدود الاعتراف في النظام الإسلامي بالحرية الدينية لا تمتد لتشمل غير الديانات السماوية مѧن                .١

ليѧه خطѧأ تسѧمية الѧديانات الوضѧعية فجميعهѧا يضѧم معسѧكراً واحѧداً هѧو           العقائد الدنيوية أو ما يطلق ع 
  .معسكر الإشراك باالله عز وجل ومن ثم فلا حرية دينية لأتباعها في الإسلام 

 إن مناط الحرية المعترف بها للكتابيين لا يتضمن ممارسة تلك الديانات المنسوخة شرعاً لأي خطر           -٢
أو مساس بمشاعر أتباعه ، أو التطѧاول علѧى الإسѧلام  أو المسѧاس                أو إخلال بالدين الإسلامي الخاتم      

  .بحرماته بدعوى الحرية الدينية 
 لا يسѧѧمح للمسѧѧلم بѧѧالخروج عѧѧن الإسѧѧلام وقطعѧѧه أو الرجѧѧوع عنѧѧه بالارتѧѧداد إلѧѧى غيѧѧره مѧѧن الѧѧديانات -٣

" نѧه فѧاقتلوه  مѧن بѧدل دي    "�السماوية سواء آان مسلماً أصلياً أم انضم إلى زمѧرة المسѧلمين لقولѧه ه                  
وذلѧѧك لسѧѧد بѧѧاب إلحѧѧاق الأذى بالمسѧѧلمين، أو التلاعѧѧب بالعقائѧѧد الدينيѧѧة والاتجѧѧار بهѧѧا وإخضѧѧاعها          

آمѧا أن الإسѧلام     . ) ٧٦(للنزوات والرغبات الهوجاء الجامحه وحماية للحرية الدينية من العبث والفساد         
فحرم على المسلمة التزوج .يةلم يجعل سبيلاً لغير المسلم على المسلم في مجال ممارسة الحرية الدين        

  . بغير المسلم ، وحرم على المسلم الزواج بالمشرآة أو غير الكتابية 
فضلاً عن أن الشريعة الإسѧلامية آѧان لهѧا فضѧل السѧبق  فѧي إقѧرار الحريѧات ووضѧع الضѧمانات            : ثالثاً

الوضѧѧعية لهѧѧذه الأساسѧѧية الكفيلѧѧة بحمايتهѧѧا ووقايتهѧѧا ضѧѧد أخطѧѧار الاعتѧѧداء عليهѧѧا قبѧѧل تصѧѧدي الشѧѧرائع   
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المهمة بعدة قرون فإنها تنطلق من منطق التكѧريم الإلهѧي للإنسѧان علѧى سѧائر المخلوقѧات وتѧأتي جميѧع             
جѧѧاء ذلѧѧك تشѧѧريعاً وتنظيمѧѧاً يقѧѧي الإنسѧѧانية شѧѧرور ومخѧѧاطر التخѧѧبط فѧѧي    . الحريѧѧات لѧѧتحفظ لѧѧه آرامتѧѧه  

ية التѧي آلѧت بالإنسѧان إلѧى     المفاهيم والتناقض فѧي الѧرؤى والاحتكѧام إلѧى الأهѧواء والاجتهѧادات الوضѧع            
ويفسѧѧر ذلѧѧك اخѧѧتلاف مفѧѧاهيم الحريѧѧة بѧѧاختلاف  . صѧѧراعات سѧѧلبته السѧѧعادة والهنѧѧاء وانحرفѧѧت بفطرتѧѧه  

الأزمѧѧان فѧѧي النصѧѧوص الشѧѧرعية الوضѧѧعية قѧѧديمها وحѧѧديثها وعѧѧدم بلوغهѧѧا آمѧѧال البشѧѧرية وطموحاتهѧѧا   
 الأسس والتشѧريعات الإسѧلامية مѧا        ولعل في ثبوت تلك الحقيقة بكامل أبعادها، والثبات والاستقرار في         .

يؤآد أن الحرية بمضامينها لن تتحقق بشكل مستقر في معناهѧا ومبناهѧا إلا مѧن خѧلال المѧنهج التنظيمѧي                
  .الشرعي الإسلامي 

إن المنѧѧاهج الوضѧѧعية علѧѧى اخѧѧتلاف مشѧѧاربها وأصѧѧولها الفكريѧѧة ، وتبѧѧاين  وثائقهѧѧا العالميѧѧة أو  : رابعѧѧاً 
الإلزام، تجعل مدلول الحرية يدور حول مفاهيم الاعتراف للإنسان  بإمكانيѧة      الداخلية، وتفاوت درجات    

القيام بجميع الأعمال التي لا يحظرها القانون شѧريطة الالتѧزام قانونѧاً بعѧدم إضѧرار الآخѧرين، وهѧو مѧا                
  .يحصر الحقوق والحريات في مجال المراقبة القانونية 

مي من سمو ورقي بصدد عمليتي الإباحѧة أو الحظѧر فѧي             ويغيب عن تلك النماذج ما أقره المنهج الإسلا       
الأعمال والتصرفات البشرية إلى مدراج أعلѧى مѧن ذلѧك بحيѧث لا يقѧف عنѧد حѧدود النصѧوص المدونѧة                   
بوصѧѧفها شѧѧعاراً حاميѧѧاً للحريѧѧة، وإنمѧѧا يجعѧѧل مѧѧن الأخѧѧلاق والضѧѧمير الإنسѧѧاني رادعѧѧاً ووازعѧѧاً داخليѧѧاً    

  .مبدأ التقويم والرقابة الذاتية إلى جانب التقويم والرقابة الخارجية وخارجياً في آن واحد، وهو بهذا يقر 
إذا آانت التجѧارب البشѧرية قѧد أثبتѧت أن الإنسѧان لا يعѧيش مѧن غيѧر أن يتخѧذ لنفسѧه إلهѧاً، فѧإن               : خامساً

استناد حقوق الإنسان في الحرية وغيرها إلى خالق الكون يعطيها قدسيه تخرج بهѧا عѧن سѧيطرة حѧزب      
لسѧѧفية أو نظريѧѧة وضѧѧعية تتلاعѧѧب بهѧѧا آيѧѧف شѧѧاءت ويجعلهѧѧا أمانѧѧة فѧѧي أعنѧѧاق آѧѧل المѧѧؤمنين  أو رؤيѧѧة ف

باعتبارهѧѧѧا واجبѧѧѧاً دينينѧѧѧاً ويعطيهѧѧѧا أبعادهѧѧѧا الإنسѧѧѧانية بمنѧѧѧأى عѧѧѧن آѧѧѧل الفѧѧѧوارق الجنسѧѧѧية والإقليميѧѧѧة      
                       ѧالق الإنسѧة، لأن االله خѧكلانية والجزئيѧن الشѧا عѧرج بهѧة تخѧمولاً وإيجابيѧا شѧان والاجتماعية آما يعطيه

وهو أعلم بما يصلح فطرته وهو سبحانه أعلم بالحاجات الحقيقية لمخلوقاته، ومن ثم يغلق أمѧام السѧلطة                  
وهѧو الغنѧي    . الثيوقراطية آل منفذ فلا آهنوت يملك التحليل والتحѧريم وإنمѧا الѧذي يحلѧل ويحѧرم هѧو االله                   

ويجنѧد آѧل   . عدل المطلق عن العالمين لا تنفعه طاعة ولا تضره معصية وهذا ما يعطي الحقوق صفة ال 
مؤمن للدفاع عنها آلما انتهكت، فالظلم واجب رفعه، والمعروف واجب تحقيقه ، ومѧن ثѧم فالحريѧة فѧي                    
الإسلام أمانة، ومسؤولية، ووعي بالحق والتزام به، وهكذا تضѧع المقاصѧد الشѧرعية بيѧد المسѧلم ميزانѧاً              

  .تهتدي به حريته ، وتتحدد حقوقه وواجباته يزن به مسالكه ، وسلماً من القيم تنتظم على درجاته ، و
تعѧѧد السѧѧلطة فѧѧي الإسѧѧلام فريضѧѧة شѧѧرعية ، وهѧѧي ليسѧѧت غايѧѧة فѧѧي حѧѧد ذاتهѧѧا، ولكنهѧѧا  وسѧѧيلة : سادسѧѧاً 

 لتتѧѧولى تنفيѧѧذ أمѧѧره وشѧѧرعه ، ومѧѧن ثѧѧم فلѧѧيس الحѧѧاآم - سѧѧبحانه وتعѧѧالى–فحسѧѧب أقرهѧѧا الشѧѧارع الحكѧѧيم 
ولة نفسها، وإنما هو يمثѧل سѧلطتها فحسѧب، وينѧوب عѧن               هو الد  – في نظر الإسلام     –الأعلى في الدولة    

ومѧن ثѧم فالسѧلطة فѧي الإسѧلام مطيعѧة            . الأمة في تنفيذ مشروعها الحضاري على النحو الѧذي أراده االله            
  .) ٧٧(قبل أن تكون مطاعة لأن السيادة في إطلاقها هي للشرع وليست للسلطة 
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هو التوحيد فمن منطلق هذا الرآن يؤمن آل من        وترتكز الحرية على الرآن الأول من أرآان الإسلام و        
. الفرد والجماعة بأن االله وحده هو المعبود وأن النѧاس بعѧد ذلѧك هѧم جميعѧاً وبغيѧر اسѧتثناء أشѧباه وأنѧداد                         

ومن الثمار الرئيسية لهذا الاعتقاد أن يصبح عقل الفرد وفكره وسعيه في حالة تحѧرر آامѧل، لا يحكمѧه                     
  .ه ونواهيه على النحو المثبت في الكتاب والسنة ولا يقيده إلا الشرع بأوامر

ومن هذا التأصيل الإسلامي للحريѧة يظهѧر التكѧريم الѧذي يفѧوق أي تكѧريم سياسѧي نالѧه الإنسѧان أو مѧن                          
الممكن أن يناله في النظم التحررية الوضعية ، آما يفوق التكريم الاجتمѧاعي الѧذي يدعيѧه المارآسѧيون                  

  .أو النظم الشيوعية
الفكر الإسلامي عن الحرية السياسية بمصطلح الشورى، وهѧو اصѧطلاح دقيѧق لأن الشѧورى                ولقد عبر   

أما الشكل الذي يتم فيه تجسيد هذا المبدأ فهѧو      . وتمثل الشورى أساس الحكم   . تعني طلب الرأي وإظهاره   
 فѧي  أمر متروك للمعطيات المكانيѧة والزمانيѧة شѧريطة اتسѧاقه مѧع إطѧاره الحقيقѧي وهѧذا مѧا أنѧتج تنوعѧاً              

صور الحكم الإسلامي الأمر الذي لا يؤآد صلاحية الإسلام لكѧل زمѧان ومكѧان فحسѧب بѧل إن الإسѧلام                      
  .يُصلح آل زمان ومكان 

إذا آانت الديموقراطية تستند ظاهرياً في الفكѧر الغربѧي إلѧى شخصѧية الإنسѧان الفѧرد وارتبطѧت                    : سابعاً
جѧل تقييѧد سѧلطانهما وردهمѧا إلѧى الشѧعب       نشأتها بالصѧراع ضѧد الكنيسѧة وحكѧم الملѧوك الإطلاقѧي مѧن أ             

مصدراً وحيداً لهѧا فѧإن ذلѧك طبعهѧا بطѧابع الفرديѧة والѧروح القوميѧة واللادينيѧة والشѧكلانية ، أمѧا الحكѧم                
الإسلامي فلا يعرف الانفصѧال بѧين الحكѧم وبѧين الأمѧة ، لأن الحѧاآم لا يمكѧن أن يسѧن مѧن التشѧريع مѧا                    

لإصلاحات إنما تستمد من الإسلام وتجاربѧه التاريخيѧة النموذجيѧة    يخالف به الدين ، فكل القيم والمثل وا       
في التطبيق الأمر الذي أغنى المسلمين عن الحاجة إلى وضع مواثيق لحقوق الإنسان والمواطن مѧا دام                 
أن يقينهم تاماً واعتقادهم راسخاً بأن الصورة الأمثل للإنسان فرداً أم جماعة قد تضمنها الكتѧاب العزيѧز      

.  
إن السѧѧلطة التѧѧي تѧѧدعي الѧѧنظم الغربيѧѧة أنهѧѧا تلاشѧѧت وأصѧѧبحت للشѧѧعب أو الفѧѧرد عѧѧن طريѧѧق           : ثامنѧѧاً

الديمقراطيѧѧѧة وآلياتهѧѧѧا فѧѧѧي الترشѧѧѧيح والانتخѧѧѧاب ومؤسسѧѧѧات المجتمѧѧѧع المѧѧѧدني لѧѧѧم تѧѧѧتلاش بѧѧѧل عظمѧѧѧت  
السѧѧلطة : وتضѧѧخمت وأحاطѧѧت بѧѧالفرد مѧѧن آѧѧل جانѧѧب، آيѧѧف لا وقѧѧد احتكѧѧرت وسѧѧائل الѧѧبطش والإغѧѧواء

  .والثقافة دون منازع، الأمر الذي هيأ لها مجال الهيمنة والسيطرة والثروة والإعلام 
 هѧو الإيمѧان     -الرأسѧمالي والاشѧتراآي   -ليس السند الأساسѧي للحريѧة السياسѧية والاجتماعيѧة فѧي الغѧرب               

بالإنسان فرداً مكرماً ، ولا الجماعة قيمة مصدرية للحقوق والحريات، ولا الدين ولا الطبيعة الإنسѧانية                
القوة والسيطرة والثروة، وحتى في الوقت الذي يتبنى فيه الغѧرب موقѧع الريѧادة               " موازين القوى "وإنما  

لنشر حقوق الإنسان والدفاع عنه ويعقد المجالس والهيئات القضائية والإدارية والإعلامية والاقتصادية       
  .، فما يدعيه للإنسانية جمعاء ليس إلا للمواطن الغربي فقط" فهو مخادع"لصيانتها 

إن الديموقراطية الغربية ليست إلا ثمرة لفلسفة الصراع الأوروبي ، تنحصر مهمتها فѧي ضѧبط                : تاسعاً
الصراع والاحتفاظ به ضمن حدود ما قبѧل الانفجѧار ، وليسѧت الصѧراعات التѧي تمѧزق العѧالم اليѧوم إلا                        

نѧѧه لا يتعѧѧدى النطѧѧاق  تجسѧѧيداً لنتѧѧائج تلѧѧك الѧѧروح الفاسّشѧѧتية ، ومهمѧѧا اتسѧѧع نطѧѧاق المشѧѧارآة الشѧѧعبية فإ   
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 بفكѧرة القوميѧة أو العنصѧرية ، وحرياتهѧا           - لا محالѧة   -القومي، الأمر الذي يجعل الديموقراطيѧة مرتبطѧة       
فѧلا عجѧب أن نجѧد أعѧرق         . وحقوقها لا تتجاوز في أفضѧل الحѧالات نطѧاق الشѧعب بѧل الطبقѧة المهيمنѧة                   

ولأنهѧا لا تسѧتند إلѧى       . )٧٨( الأخѧرى  الديموقراطيات المعاصرة أوغلها في الوحشية والاسѧتبداد بالشѧعوب        
قيم مطلقة غير قيم اللذة والسيطرة وحق الأقѧوى فѧإن حريتهѧا لا تحѧدها غيѧر القѧوة ومѧن ثѧم فمجتمعاتهѧا              
مضطربة ، متقلبة ، ممزقة ، تتخبطها الأطماع ، وتحكمها شتى ضروب الخداع والغش والبطش، ومѧا              

  . ، فلا أمن معها للضعيف دام انعدام وجود قيمة مطلقة تعلو إرادة الإنسان

إن تصѧور الفعѧل الحѧر علѧى أنѧه الفعѧل الخѧالي مѧن الإآѧراه يؤآѧد الطبيعѧة السѧلبية الميكانيكيѧة                        : عاشراً  
للحريات الفردية وما تنطوي عليه من العوائق الذاتية للإرادة الحرة آسيطرة الانѧدفاعات والنѧزوات أو                  

ه يمكن أن يتخذ صوراً شتى قد تبلغ مبلغاً آبيراً مѧن            غياب الوعي ونقص المعرفة، فضلاً عن أن الإآرا       
الدقة والدهاء والخفاء ، وهو ما يحصل فعلاً في مجتمعات الديموقراطيѧة الشѧرقية والغربيѧة التѧي تحكѧم           
المؤسسات فيها سيطرتها على أدوات الاتصال والتعليم والتثقيف وهذا ما يجعل لهѧا نفѧوذاً عظيمѧاً علѧى           

  . أذواقها عقول الجماهير وتكييف

وليست الحملة العالمية التي تديرها المؤسسات الأمريكيѧة وأتباعهѧا هѧذه الأيѧام علѧى مѧا تسѧميه بѧالخطر                     
الأصولي على أنه إرهابي متوحش خطر على الحضارة إلا مثالاً واحداً على أساليب الإآراه المعاصѧر   

 الذي يؤآد شكلانية الحريات العامѧة      التي تمارسه الدولة الحارسة للميثاق العالمي لحقوق الإنسان الأمر        
  . وسلبيتها وخواءها في غياب أساسي فكري متين ثابت يقوم عليه البناء العام للحرية

فعن أي إنسان يتحدثون؟ وأين تلѧك الديموقراطيѧة التѧي يحѧاولون نشѧرها والѧدفاع عنهѧا ؟ إنهѧا مѧن دون                         
ذي يكفل البقاء والانتشار لأي ممارسة أو مفهوم،  المواثيق العالمية والدولية تفتقر إلى الأساس القيمّي ال       

ولا أساس للحريات في الغرب سوى جملѧة مѧن الملابسѧات والأنسѧجة التاريخيѧة والاجتماعيѧة والثقافيѧة                
وبذلك تسقط  . والمصالح لقوى معينة مهما بلغ اتساعها وإنسانيتها لا يمكن أن تتجاوز المرآزية الغربية            

 وإنمѧѧا - لѧѧيس فقѧѧط للتعمѧѧيم–لجѧѧذور الفكريѧѧة للحريѧѧة الغربيѧѧة، ولا تصѧѧلح آѧѧل المقѧѧولات التѧѧي أحرزتهѧѧا ا
  .آما تتناقض مع الدعوات الجديدة لمفهوم المواطنة العالمي. للبقاء والاستمرار

فيما يتصѧل بѧالنموذج الشѧيوعي فإنѧه لا يعѧدو آونѧه إغراقѧاً خياليѧاً أملتѧه ظѧروف تاريخيѧة                     : حادي عشر 
آمѧا أن الخѧواء العقѧدي الѧذي قامѧت عليѧه             . حاد السوفيتي عن عمر قصѧير       معينه، يشهد بذلك انهيار الات    

 يخѧرج بѧذلك الفكѧر عѧن     – والذي يعد في نظرنا السبب الأساسّي فѧي انهيѧار معقلѧه             –الفلسفة المارآسية   
دائرة المنطق والتحليل آما أن الواقع المعاصѧر لدولѧه تشѧهد تحѧولات اجتماعيѧة تحمѧل فѧي طياتهѧا نقѧداً                        

  .ر عنه الفكر المارآسي لكل ما أسف

  :خاتمة الدراسة
تمثلѧت مشѧѧكلة الدراسѧѧة فѧي بحѧѧث مفهѧѧوم المواطنѧѧة فѧي الفكѧѧر الغربѧѧي المعاصѧѧر ومѧا ينطѧѧوي عليѧѧه هѧѧذا     

  " .والحرية" "المساواة"المفهوم من دلالات وأبعاد سياسية واجتماعية أمكن إجمالها في 
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 منѧابع الفكѧر الغربѧي المعاصѧر فѧي تحديѧد             وحسب منهجية الدراسة تم تتبع الأصول الفكريѧة التѧي تمثѧل           
معنى آل من المساواة والحريѧة ، وتحليѧل أبعѧاد آѧل منهمѧا، والتطبيقѧات التѧي نتجѧت عنهѧا فѧي آѧل مѧن                      

الاشѧѧتراآي ، ونقѧѧد المفهѧѧوم والممارسѧѧات مѧѧن     / الѧѧديموقراطي، والشѧѧيوعي  / الليبرالѧѧي : المعسѧѧكرين 
  .المنظور الإسلامي 

  :مور يعد من أهمها ونخلص هنا إلى تأآيد عدة أ

تضѧع القيѧود علѧى      ) المسѧاواة والحريѧة   (ثمة مجموعة من الملابسѧات تحѧيط بمفهѧوم المواطنѧة ببعديѧه              * 
  :صلاحيتها للدول غير الغربية وتحتاج إلى مراجعة لمدى صلاحيتها للدول الغربية نفسها منها 

آثر من آونها نتѧاج حرآѧة   أن مفاهيم المواطنة والمساواة والحرية في جوهرها الغربي لا تعدو أ       �
الفكر البشري الأوربي في سياقه التاريخي والاجتماعي والسياسي الذي مرّ بѧه، ومѧع هѧذا يضѧفي                 

  .عليه نوعاً من العمومية والعالمية التي تخرج هذه المفاهيم عن إطارها الزماني والمكاني

ومѧѧѧن ثѧѧѧم فالتجѧѧѧارب أن تفسѧѧѧير حرآѧѧѧة التѧѧѧاريخ وفهѧѧѧم العѧѧѧالم الآخѧѧѧر تѧѧѧم وفѧѧѧق العقليѧѧѧة الأوربيѧѧѧة  �
والصراعات التي يتناولها ويقترح العلاج لها تعبر عن وجهة نظره لا عن واقع العالم المѧدروس،             
وهذا ما يضع العديد من التحفظѧات وعلامѧات الاسѧتفهام نظѧراً لمѧا يكتنѧف التنѧاول الأوروبѧي مѧن                       

  .محاذير عقائدية وعنصرية 

وماً يضѧع فكرهѧا اليѧوم فѧي مѧأزق نѧاتج             أن التاريخ الحديث والمعاصر للدول الغربية عم       �
عن التناقض الحاد بين الاستعمار والاستغلال والاستنزاف وغير ذلك من الممارسѧات وبѧين            
المواثيق العالمية والجمعيات الإنسانية التي تعبر من خلالهѧا عѧن مسѧاندتها بѧل ودفاعهѧا عѧن          

  .الحقوق الإنسانية والمبادئ السامية 

�   ѧѧاول الغربѧѧن التنѧѧظ مѧѧة      يلاحѧѧومي الخطيѧѧى مفهѧѧر علѧѧاد الفكѧѧا اعتمѧѧة وأبعادهѧѧي للمواطن
والجبرية في تحقيق المساواة والديموقراطية، فكل دول العالم يجب أن تتبع الخط الغربي في     
هذا المجال، وأنه لا سبيل لتحقيق المساواة إلا باتباع هذا الخط الѧذي تمثѧل دول الديمقراطيѧة                  

  .لبشرية طبقاً لقربها أو بعدها عن هذا الخطالليبرالية قمته، وتصنف المجتمعات ا

ثمة تغافل من الطروحات الغربية لطبيعة المجتمعات الأخرى بمكوناتها الدينية والثقافية          �
والمؤسستية، ومن ثم تقويم إمكانية التغيير للمجتمعات التي ليست على صورتها بما في ذلك            

لقاته وحتى النظم والمؤسسات وهذا مѧا     منطلقات الاعتقاد وأسس الثقافة وأنماط التفكير ومنط      
لا يمكѧѧن تحقيقѧѧه نظѧѧراً لمѧѧا تمتلكѧѧه المجتمعѧѧات مѧѧن ميѧѧراث دينѧѧي تѧѧاريخي ومخѧѧزون ثقѧѧافي      

  .وروحي ونفسي

أن آون طبيعة الشريعة الإسلامية موحى بها من عند االله، وخاتمة لا يأتي بعدها شѧرائع                 �
 يستوعب البشرية بأآملهѧا يصѧلح       أخرى تجعل ما قدمته عن الإنسان والحياة والكون نموذجاً        
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آل زمان ومكان، ومن ثم فإن صفة العالمية والعمومية والديمومة هѧي مѧن صѧفات الشѧريعة                
وإحѧѧدى مكوناتهѧѧا ، فمѧѧا الجѧѧدل والصѧѧراع وآثѧѧرة التغيѧѧرات والتطѧѧورات وتعѧѧدد المواثيѧѧق          

لمسѧѧلم إلا والبيانѧات ، والهيئѧات والاجتماعѧات، وتطѧور الدسѧѧاتير والقѧوانين فѧي العѧالم غيѧر ا        
نتيجة حتمية لاعتمادهم على اجتهادات وضعية ما تلبث أن تُهدم في ذاتهѧا متѧى خرجѧت عѧن        

  .إطارها الزماني والمكاني 

 خѧلاف مѧا جѧاء بѧه القѧرآن الكѧريم           –يرفض الشرع الإسلامي الاعتماد علѧى أي مصѧدر           �
لواجبѧѧѧات،  لتحديѧѧѧد أبعѧѧѧاد حرآѧѧѧة الإنسѧѧѧان والمجتمѧѧѧع والقѧѧѧيم والحقѧѧѧوق وا –والسѧѧѧنة النبويѧѧѧة 

فالشѧѧريعة شѧѧاملة لجميѧѧع أبعѧѧاد الحيѧѧاة البشѧѧرية بكѧѧل دقائقهѧѧا وتفصѧѧيلاتها ابتѧѧداء مѧѧن سѧѧلوك        
الإنسѧѧان حتѧѧى تنظѧѧيم علاقѧѧات الѧѧدول والمجتمعѧѧات الكبѧѧرى بمѧѧا فѧѧي ذلѧѧك الفهѧѧم الإسѧѧلامي          

والصѧلاح هنѧا   . للمضمون السياسي الذي يعني أخذ الناس إلى الصѧلاح وإبعѧادهم عѧن الفسѧاد          
ولا يعنѧي هѧذا     .ير من عدالة ومساواة وحرية وفعالية وشѧهادة علѧى العѧالمين             جميع وجوه الخ  

إقفال باب الحوار الحضاري وإغѧلاق منافѧذ الاجتهѧاد ولكѧن آѧل ذلѧك يѧتم فѧي ظѧل الضѧوابط                        
الشرعية التي بها تتحقق المصالح المعتبرة شرعاً وتѧدرأ المفاسѧد التѧي قѧد تفتѧك بالمجتمعѧات                   

  .الإسلامية المعاصرة 

ي التاريخ شواهد وفي الواقع تأآيد على عظمѧة الإسѧلام فѧي صѧياغة وبنѧاء المجتمѧع الآمѧن  الѧذي             ولنا ف 
  .ننعم به في هذه الديار والله الحمد والمنة 
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 مصѧѧѧطفى عفيفѧѧѧي، الحمايѧѧѧة الدسѧѧѧتورية للحقѧѧѧوق والحريѧѧѧات الأساسѧѧѧية فѧѧѧي الدسѧѧѧاتير العربيѧѧѧة       – ٣٦

، الكويѧت، الجѧزء الأول،   ١٩٨٧ إبريѧل  ٢١ – ١٨والمقارنة، بحث مقدم لمѧؤتمر المحѧامين العѧرب،          
  .٢٢٩ص
، السѧنة الثالثѧة، يوليѧو    )١١(بدالوهاب الأزرق، هل القضاء سلطة مستقلة، مجلة العدالة، العѧدد            ع – ٣٧

   .٤٥ – ٤٣، ص ١٩٧٦
الأمم المتحدة، مشروع المبادئ الأساسية، المؤتمر السابع لمنع الجريمة ومعاقبة المذنبين المنعقѧد             – ٣٨

  .١٩٨٥بمدينة ميلانو بإيطاليا عام 
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  ١٣١، ص ٧الشوآاني، نيل  الأوطار، جزء  _ ٤٢
  ١٢٥٦بلوغ المرام من أدلة الأحكام، حديث رقم  _ ٤٣
  ٣٧على للشؤون الإسلامية، ص   آتاب من التلمود، من منشورات المجلس الأ-٤٤
مصطفى محمود عفيفي، الحقوق المضمونة للإنسان بين النظرية والتطبيѧق، دراسѧة مقارنѧة فѧي              _ ٤٥

   ٢٦ _ ٢٢النظم الوضعية والشريعة الإسلامية، دار الفكر العربي، القاهرة،ص ص 
  .٩٦  ص ٧ج ، ١٩٥٩عبد الرحمن بن خلدون، المقدمة، دار الكتاب اللبناني، بيروت،  _ ٤٦
   ٢١ت ،ص .  روجيه جارودي ، وعود الإسلام ، الدار العلمية للنشر ، بيروت د - ٤٧
، مرآѧز دراسѧات الوحѧدة العربيѧة،         ١ راشد الغنوشѧي، الحريѧات العامѧة فѧي الدولѧة الإسѧلامية، ط                - ٤٨

   .٣٢، ص ١٩٩٣بيروت، 
  : لمزيد من التفاصيل، راجع - ٤٩

  المقدمة . ١٩٦١، القاهرة، ١الديموقراطي والاشتراآي، ط: ين  محمد عصفور ، الحرية في الفكر-
نظѧرات فѧي تطورهѧا وضѧماناتها، ومسѧتقبلها، منشѧأة المعѧارف،        :  عبد الحميد متولي، الحريات العامة  -

   .١٤ _ ١٢ت ، ص ص . الإسكندرية، د 
-                  ѧلام العربѧراء للإعѧي، الزهѧوطن العربѧي الѧية فѧة السياسѧة الحريѧاهرة،   صالح حسن سميع، أزمѧي، الق

   .١٩ _ ١٦، ص ص ١٩٨٨
  . محمد عصفور، المرجع السابق، ص ي من المقدمة - ٥٠
  .  المرجع السابق - ٥١



  .المواطنة في الفكر الغربي المعاصر دراسة نقدية من منظور إسلامي

  

  ٢٦٦  

 هѧـ،   ١٤٠١ ، الѧدار السѧعودية       ٢ الإمام محمد أبو زهرة، المجتمѧع الإنسѧاني فѧي ظѧل الإسѧلام، ط                 - ٥٢
   .٢٥٩ _ ٢٥٨ م ص ص  ١٩٨١

شفيق حداد وآخѧرون ، الأهليѧة   : ؤسسات السياسية، ترجمة ألدريه هوريو، القانون الدستوري والم  - ٥٣
   .٧٥ _ ٧٤، ص ص ١، ج ١٩٧٤للنشر والتوزيع، بيروت 

القطѧѧب محمѧѧد القطѧѧب، الإسѧѧلام وحقѧѧوق الإنسѧѧان، دراسѧѧة مقارنѧѧة، الطبعѧѧة الأولѧѧى، دار الفكѧѧر        _ ٥٤
   .٢١٢، ص ١٩٦٧العربي، القاهرة، 

   .١٣٤، ص ١٩٧٨علامي،  الأمم المتحدة، حقوق الإنسان، الكتاب الإ- ٥٥
 عبد الحميد متولي، الإسلام ومبѧادئ نظѧام الحكѧم فѧي المارآسѧية والѧديموقراطيات الغربيѧة  منشѧأ              - ٥٦

   .٣٢٤ ، ص ١٩٧٦المعارف، الإسكندرية 
   .٣٣٣، ص ١٩٧١، بيروت ٢ إلياس فرج، تطور الفكر المارآسي، ط - ٥٧
  .٦٢، ص١٩٤٠بعة النصر، القاهرة، ، مط١ سيد صبري، مبادئ القانون الدستوري، ط - ٥٨

٥٩  Mouvice Dueverger, institution politiques et constitutionnel (paris: presses 
universitaires de france, 1980) p. 43. 

  .١٣ _ ١١، ص ص ١٩٨٣، دار الشروق، القاهرة، ١ محمد قطب، مذاهب فكرية معاصرة، ط - ٦٠
يѧѧة العامѧѧة للدولѧة فѧѧي الديموقراطيѧѧة الغربيѧѧة والديموقراطيѧѧة المارآسѧѧية   مصѧطفى أبѧѧو زيѧѧد، النظر - ٦١

   .١٠١ - ٩٦ت، ص ص . والإسلام، دار النهضة العربية، القاهرة، د 
  : لمزيد من التفاصيل راجع – ٦٢

ت، ص ص .محمѧѧѧѧد آامѧѧѧѧل ليلѧѧѧѧة، الѧѧѧѧنظم السياسѧѧѧѧية، دار الفكѧѧѧѧر العربѧѧѧѧي، القѧѧѧѧاهرة، د        -
٢٨٩:٢٨٨.  

، ١٩٨٨ السياسية في الوطن العربي، الزهѧراء للإعѧلام العربѧي، القѧاهرة،      صالح حسن، أزمة الحرية -
  .١١٠: ٦٤ص ص 

  .٧٦ راشد الغنوشي، مرجع سابق، ص– ٦٣
 م، ص ١٩٩١ برهѧѧان غليѧѧون، الدولѧѧة والѧѧدين، المؤسسѧѧة العربيѧѧة للدراسѧѧات والنشѧѧر، بيѧѧروت،     – ٦٤

٣٥-٣٢.  
ت ،  .اسѧية، دار النهضѧة العربيѧة، القѧاهرة، د          عبدالحميد متولي، القانون الدستوري والأنظمة السي      - ٦٥

  .١٣٥، ص١ج
  .٣٤٩ آامل ليلة، مرجع سابق، ص– ٦٦
شѧيبو تѧولين، الفلسѧفة المارآسѧية اللينيѧة، ترجمѧة لѧويس اسѧكاروس، دار الثقافѧة الجديѧدة،                     :  راجع – ٦٧

  .١٧١: ١٥٥ت، ص ص .بيروت، د



                                            عثمان العامر    ٢٠٠٣ - العدد الأول-المجلد التاسع عشر-مجلة جامعة دمشق
  

  ٢٦٧

   .١٤٧ابق، ص  عبدالحميد متولي، الإسلام ومبادئ نظام الحكم، مرجع س– ٦٨
   .٢٨١ محمد قطب، مرجع سابق، ص – ٦٩
   .١٨٠ : ١٧٧ صالح حسن سميع، مرجع سابق، ص ص – ٧٠
  .٢٥٦ سورة البقرة، الآية – ٧١
  .٩٩ سورة يونس، الآية – ٧٢
   .١٢٥ سورة النحل، الآية – ٧٣
   .٥٤ سورة النور، الآية – ٧٤
هѧـ،  ١٣٧٣ن، الطبعة الثانية، مطبعة الحلبي،       ابن جرير الطبري،جامع البيان عن تأويل آي القرآ        – ٧٥

  .٢٦٨، ص٦ج
ت، . الإمام محمد أبو زهرة، الجريمة والعقوبة في الفقه الإسلامي، دار الفكر العربي، القѧاهرة، د   – ٧٦

  .١٨٧ص
 ، مؤسسѧѧة الرسѧѧالة،  ١ فتحѧѧي الѧѧدريني، خصѧѧائص التشѧѧريع الإسѧѧلامي فѧѧي السياسѧѧة والحكѧѧم، ط     – ٧٧

  .٤١٥، ص١٩٨٢بيروت  
  ..٢١٠م ،  ص١٩٧٩ محمد أبو القاسم، العالمية الإسلامية الثانية، دار المسيرة، بيروت، – ٧٨
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